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عبدالحمید کما یء سر شعه فلسفء سندھ مسسلم کالجء کراجی 


پرؤفیسر ڈ کرو سمل شل چوسشے:) یز شعف غر فی کراجی دولیورسٹی 


زینب خاتون کاکاخیلء پرنسپل اسلامیه کالج براۓ خواتین ۔ لاھور, 


ڈ کثر غلام گی ےج کراجی 


حافظ عبادالہ فاروق ء ایڈو کیٹء لاھور 


ماعیت خود آ گہی اور خودی کی تشکیل 


از عبدالحمید کال ی 


ود آگہی کا مسئله یوں تو تعام ادوار فلسفه میں اہمیت کا حاسل رھا۔ 
گر مغرب ہیں دیکارت ے فلسنه کی نظر موضوعی هوگئی اس تغیر کی وجه سے 
مستلم خود/ ھی سس کز ٹکر سے قریب تر ہوۓ لگا یہاں تک کە ھیگل میں 

سب اعتبارات وجود ھی خود آگہی کی عثیت قائمهہ میں تمام ہو جاۓ ہیں ۔ 
کل کے بعلدہ سے فکر مغرب کی سیل تاعرہ کی ساری روانی اسی مسئلهھ ق سے غوںن 
ۓ ۳ یه سیل اپٹی شاخ در شاخ تیم ہیں بھی اصول خود آاگہی کے 
عتلف لمحات ہے عیارت سے ۔ لو تصوریت اور پرگ سانیت وغررہ قدرےۓ عثلف 
صورتوں ہیں اسی اصول خود آگپی کے اثبات ہیں ۔ سغربی لسغیاند کر کا 
ارتقاء کچھ اس انداز سے عوا ے کہ اسی ایک سسشلہ اور اسکے اشکال کے متبادل 
تعین ے ختلف اسالیب فکر کی اساس مرتب عوقی ہے ۔ارباب تثلیث ۓ عثیت 
خود آگہی میں ایک کو تین اور تین کو ایک دیکھا سای پرستوں اور اھل 
تاریخٹثیت _ۓ اپنٹی فکر یىی تعام جولانی اسی سسلله پر صرف کی اور عثبت خود 
آگہی گی ایک تدوین عغختصوض ہیں بوری حققظث تاریخ دو مدون گیا ۔ 


تمام فلہفیائه مسئلوں کی تحقیق ے يه بات ثابت عرتق ے کہ اگر 
عاری فکر کو اپنی انفرادیت اور ذاق قدر کے بل پر تسا پذیر ہونا ے 
تو خود آ گہی کے پورے مسثله کا جائزہ از بس ضروری ہے ۔ یه بات خاص طور پر 
اہلئے بھی لازم ے که تصور خودی کے اکثر حاسلوں اور بٹکروں ے 
اس مشلد کے جائزہ میں کوتاھی ی۔اسکی باریگیوں پر نظر نہیں رٹھی۔ 
تیحه يهە ھرا ثه خود آگہی کی ساعثیت کے ضمن مم میں انہوں ۓ اپے تصورات 
و منولات استععال کئرے جو ارباب تثلیث کے وضع کردہ تھے ۔ یا ماضی پرستوں 
کے ساختہ پرداختہ ۔ اس غلطی کا اثر ية عوا که جب اس خود آکہی کی عثیت 

کا اطلاقی زند گی وجود حیات معاشرہ سیاست اور ثقانت کے دائروں میں کیا گیا 
تو ایسے ٴلیات و قضایا تصورات و تعقلات کا سپارا لیٹا پڑ گیا جن سے تثلیث 
پرستی اور ماضی پرستی کی شر پرٹه ٹائید عوققی ے ۔اس وجد ہے ہمعیت مود 
آگہی کا جائزہ تجزیە اور انتقاد اولیں سسائل میں ے سے ۔جکے بغیر ایک 
حود آئاہ غلسفهة منصهٴ شہود پر آھی نہیں سکتا۔ 


: 


7ج 


شکل عطا کی اور بر تمام کثنات ہہ سخ واسنه سد نئلر کی وہ عندی آریای 
قاقتِ ے -۔ حیق رجا با ری راو لے سے ہونان تک کر اق ح ریا آرفک نے بک ے 
زلر آثر ہد ھورے ۲ ا قیٹا غوری زی سا ہو تاب یں ۷ سے لئے باٹکل : نی عقسے گے 


ب نانی ہد کر ٹل پٹ کے انسائول یىی طرح حقیہر عشرات ال وغل سے آیادہ کسی زیادہ 
بپالر تد تھے ۔ اں سوں ستر ا[ :021 اور ارسلو کا اچائگ لہ ذ لہور ہے دی پیگو 
افراد گی پیدائٹس کے سترادف ےہ جو وونای تاریخ کے لئے فوق الیشر ہے تم 
نہیں ے یه عندی آریای تصورات تیے جدہوں ےے وہ غاعی اور فکری وش ضس 
ہیں بہدا یق جس سے ابپاڈو ذاز اور انکۂ می اور پارمٹائی ڈو سے مفُکربن 

پیدا ہعوۓ منکا ہرسایہ ذدنی تمام یوائیوں کے لئ ٹے اجھورتا تھا اور آی بئناے پر 
اقابل فھم تھا ۔ اسی فضا میں ان ۔قدمین کے بعد سقراط افلاطلوت اور ای او آےۓے ۔ 
جتهولے ے حجود شثاسی کس ز متصبد علم قرار تا ] 


۱ 


۲ ے حجوٹ شعوری کک 8ے 


تا 
نام بتعین کا پرے ند کے صصق 3 زدح کپ سکے ا قہٹی مغر بی اقاب اك جو 


نوفلاطاونیت اور :وفلاطوتی او مطاطا! لیسسیت یی .ضس بقل ھا ام لہ تعسیر 
سے زیادہ کجی۔ نہیں ے۔ ان راعوں پر گاءزن نًوا۔ جہکی نشا اك خی عنادی 
اتداز فکر ہے ىاقبل کردی تھی اسی وجهه ہے به کہا جا سکتا ے کہ 
بورپی فلسفه دراصل حکمت عند کی بازگذت ہۓے۔ 


عندی اسالیب ٹکر ہیں بیادی سئله ”الما کا وجود ے اور تمام عندی 
۱ 7 ائطےعیات اسی مسلله ۰ عل تھے - الہ کچ سا ےا عارناں فضنل حوا سس 
بتلاے ہیں اور خواعشس کا سرچشمه جہل کو فیار دیئے ہیں ید چھل نا 
ماد _ کے کے سکس 


آ 


بر بتعینات عائد ھوۓ ۴ں اوز اپٹی حتا میں آپ جاتا ےے ۔ 
جب اس جپل ہے تجات سل جابی ے تو ٹر تعین و تحدید ے رعالی اصیب 
عویں ۓے بے نھریل و تسم جزنیت و جانبیت کے جنجال کائی کی طرح جیٹ جاے 
میں اور شعور اپنا کلی البات کرتا ے ۔مندرجہ بالا بیان عند کے ٹکری 
رحجحانات ک5 خلاحهہ ے ۔ جس ہيں شعور یا علم کو با بعد الطبیعیانی اصول کا 
ذرجة حاصل ےی ۔يھ شعور ھی کے جسکے تبدل و تغیر۔شکست و ریخیت 
سے عالم ہل کی تعمیر ہوئی ہے اسی کی خاکستری ہے آآن ناش اور ویرانی سے 
ھن انفرادھی یا بدھی پیدا ٭وتی ےے جو اپنے تجربات کے مایا جال میں گرفتار 


شو جابی لے ے اہئے حدود شعور کی ظلست میں ارتسامات یق ئلشٛش ہیں ستل٦ا‏ 


۱ ٤ا‎ ٦ 
ال‎ ۶ 1 
اق اف سأ ٣ی 1ا‎ 


لم بیدا کرتی ے ۔جس ہے فعل یا حرگیت کا آغاز عونا ے ۔ 
بس جس حد تک یہ اس طلسمات خما ی کی دریوزہ گکری کرتیق ھے اتنا ھی الم 
بڑھتا جاتا کے اور اس چجنجچال میں ہیلستی کہ ۔ جیٹی فلسنہ بدعی فلسفهہ 
ویدانت اسی بنیادی خیال ي حنا بندی اور تعقلای پچکاریاں ہیں نوفلا ءلونیت 
اشراثیت روداثریت ہرگکلیٹ جدلیت ہرگ سالیت وغیرہ اسی فکری لے ي رنگ 
برنگ سرتیاں ھيیں جو غماری علمی سیراث کی ھر ٹر سیج ہیں سرائیتٹ کر 
عوے ۓے ۔ جناتجه ہر ٹیا تغمه جو پھوٹتا ۓے اُس کے ڈیے ھوۓ سر جاگ 
اتھتے ھیں ۔ماعیت خود آگہی پر سمغرب میں جتنی سوشکافیاں ھوٹی ھیں انکے 
گوشہ گوشہ ہیں اسی خیال کا سرگم ےر ۔آور ایسا آکیوں نہ هو زوال روا 
کے ہمد غعلسی ثیادت اسکندرته کے ات میں ا کی ٹھی جو مشرق و مغرب 5 
سکم تھا ۔ انلاطون و ارسطو کی اعلی منازل سے گزر کر فکر یوان بالغ عوچکی 
تی انکندريه ہیں پھر ایک بار اسے مشرق ہے واسطہه بڑا ایسے مٹکرین کا 
سہارا ہلا جٹنکے پاس ایک طرف یونان کے شہمبپارے تھے تو دوسری طرف ند و 
ابراں کے جواغر گرانمایاں ۔ آرٹھک تحریگک ہے لیکر عروِج اسنکدریك تک 
غندی پگر ختلف درجات سے گزر گر جینیتء ىپایاله بدعیت؛ ویدائت وغیر, 
گی نازرک خیاایوں ہے ىالا مال ھوچکی تھی ۔ ادعر ایرائی فکر بھی عندی اثرات 
اور جوسی روایات يی قوت شا ڈلہ ہے ئئر سائجوں میں ڈھل رھی تھی ۔ ان عظیم 
فکری قوتوں کا تاس یونائی قکر ے اسکندریه میں غوا جس سے نوفلالولیت 
ےۓ جٹم لیا ۔ وفلاطولیت عندی تعتلات اور بہونائی تخیل گی تحدیدات کا زند 
شاعکار ے ۔ یہ تعقل او تصور کی حد اتک عندی آے ۔ بہر تخئیلی تحدید ۓے 
اعتبار سے محض ہونانی ےر ۔ 


بوری هندی ٹکر عالم ارتسام اور دنیاۓ الم ہے ماووائیت پر قائم ے 
جسکو "کسی ائثیات کے ذریعه دائرہ فھی میں نہیں لایا جا سکتا ۔ صرف تفی کے 
ذریعه اس ثۓ کج احساس پیدا ”کیا جا سکتا ہے ۔ ید عالم پل اور ا گان ک 
پرتو سے بہت بلناہ ے ۔ یه شعور عی شعور ےچ ۔ سرسدی ے ۔ لانہاثیت ےے خبر 
عدود ے ۔ اس میں ہیں و تو کا وجود نہیں ۔ لہ اس ہیں بھی ےہ لہ ھن ۔ 
ٹه اذراک۔ نھ موضوع نة معروض ۔ ید عالم اصلىی عالم گے ۔ جس پر کوئی 
تشریه کوئی استعارہ موزوں نہیں ھوسکتا - تھ ”کوئی اشارہ کار گر عوسکتا ۓے ۔ 
نہ کوئی وجدان اسکو احاطہہ کرسکتا ے ۔ ھندی فلسفہ اسی لاععدود کو اصلی 
حقیقی وجود نرار دیتا ے ۔ اسکے باسوا جو کچھ موجود ےہ وہ حض اقتباس سے ۔ 


اسکی وجه تفرید ہے جو جہل ہے پیدا ھوق ے ۔ التباسات کو ہم ختلف اشیاء 
سمجھتے ھیں اور ھر ایک کا ایک ام رکھتے ہیں پھر اپتے عی جہل کے 
ہب اسکی خواہشس ئرے ہیں یه خواھہشات انکے تجربہ میں سزید استقلال 
و صلابت پدا کرتی ھیں اور مزید قیود و شرائط میں عم پھلس جاۓ عغیں ۔ 
ھر کثرت کی بنیاد تید و شرط ےہ تفرید و حد بندی سۓ ۔ راۂ سعارفت با گیان 
مارگ ان شرائط کو زیر و زیر کرنا سے ان تیود کا پردہ چاک کرٹا اور النباسات 
سے چھٹک5را پانا ۓے ‏ جہاں هندی فکر یق اصل اساس غیر عحدود کا وجدان یا 
احساس کہ ۔ وہاں وونائی تخئیل کا ھہیوايل ٭'حدودہ: کا وجدان سے ۔ یوٹائی 
اساطیر نے لیگر فلسفه تک وہ جسکی حد بندی نہیں عوسکتی محشی علدم عر۔ 
وہ جو ہے شرط سے نہیں ے ۔وہ جسکی کوئی نہائیت نە عو ”کجھ نہیں ے۔ 
عدم تحدید گریز ے ۔ اسلئے قیام وجود استقلال حدود پر ھی سوقوف ۓ۔ 
جب کوٹی شرط کم عو تو یہ عدم کی طرف سراجعت سے اور عر شرط ہے گزرنا 
معذڈدوم هو جانا ۓ ۔ 


یه عجیب و غریب بات ۓے کەه ندی ذھن اور یونانی دُعن ایک دوسرے 
کے بالکل برعکس ھیں ۔ جہاں عند کے لئے وجود حقیقی ہے شرط و ہے قید ھرےۓے 
پر بی ےے وعاں یوٹائی ذھن کے لئے بیعد و بے حساب عوناً عدم ے ۔وجود 
متعین ال ند کے مطابق الثباسی اور وعمی وجود ے تو اھل یووٹان کے ھاں 
حقیقی اور اصلی وجود ےہ ۔ بظاھر یہ معلوم ھوتا ۓۓ کہ 7 ادر یوان کا کویی 
میل نہیں گر آرفک اثرات کے ذریعہ هندی خیال سے یونان متعارف و عی 
گیا ٹە صرف یه بلک مندی اثر یونانی یاسیت کے لۓ تریاق ثابت ھوا ۔ آرنک 
تحریک کی بتیاد ہیں سسلله الم ےے اور الم عالمگیر تجربہ ہے اس بناع پر 
آرفک رجحاثات اور انکے ریعة جو کجھ آیا یونان میں قابل تبول بن گئے ۔ 
اس تحریک کی جان یہ اس ے کم الم ناقابل علاج نہیں ۔ چنانچد اسکے زیر 
اثر جو ادب پیدا ھوا اس ہیں حیات کی کشمکشس تھے جو زندگی کے الم انگیز 
تجربه پر میرو کی کابیایی سے جگکا اٹھتی ہے ۔ س کزی ‏ کردار عر غم انگیز 
اندوھناک تجربہ سے گزرتا ۓے مگر آخرکار نجات حاصل "کر لیتا ہے ۔ یوٹانی 
ادبیات میں یه یا غنصر ےء یا انداز خیال ۓء جس لۓ عندی انکار کہ لئے 
فضا ھموار يی۔ اس ہے پیشتر یونانی ادب حض تقدیر اور جبریت کی تمثیل نگاری 
تھا ۔ غلطی اور اسکے نتیجە میں سزا ان سب کا تقدیر کہ چکر ے تعلق تھا ۔ 
یہ قسمت یا یونانی اصطلاح میں ''میزان:؛ ھی ےہ جو ھرشۓے کو اسکے اچھے 
برے کو متعین کری ہے ۔ اگر عیرو سے غلطی عوق ےہ تو یہ بھی تندیر ۓے 


اور اس غلطی کا ثتیجه المناکے ھوتا ے تو یه بھی اسی کی وجه ےہ ا ۔ 
اس سے کوئی سنر نہیں ۔ یونای الیة ادب دراصل اسے ھی عزنیوں کی ععامی 
کرتا ے اسکے برخلاف آرفک اساطیر کے زیر اثر برے حالات اور اگفتہ بہ 
مواقم سے ٹکلئے کا بھی اسان ہے گو حالات حوصلہ شکن ہھوں تجربہ یاس 
انگیز هو مگر جدوجہد سبر اور قوت عمل سے اس پورے باحول لو شکست 
دی جاسکتی سے ۔ نامیدی کے افق نے اسيید و فتحم کا سورح طلوع ھوسکتا ےہ ے 
الم یاس اور حزن حیران اور گزران تجریوں ے زیادہ حیثیت نہیں رکھٹے ۔ 
یھ خالص عندی تصورۓے ۔ اولآ شاعری اور ڈراسوں پھر ناچ وغیرہ کے ذریعہ 
اس تصور ۓ ایتے لئے فضا تیار کر یں اور اسکے بعد عندی اعلی تعقلات کا نظاء 
یونان میں آیا امہاڈوکلزڑ ۓ اگر ؟'غیر عدرد؛ کا تذکرہ کیا تو وہ اسی 
عندی اثر کے تحت ۔سگر یوانی فکر اس ٭غیر عدودہا کے تصور کو نہیں لے 
سکتی تھی ۔ یوانی ادب ۓ الم اور تجربه کی ماعیت ے متعلق عندی تصور 
ول ضرور کیا کر اس کو اپنے اساسی خیال (یعنی غيیر عدوڈ عدم اور حدود 
وجود ے) کے تابع رکھا ۔ اسطرح افلاطون اور ارسطو پیدا عوۓ سکر اغلاطون 
اور ارسطو کے فلسفه میں باریگی اور نفاست پیدا کرنا یونان یا روسا کا منصب 
لە تھا۔ یە اعزاز اسکتدریة کے حصۂه ہیں آیا - جہاں ہدھی اور ویدانتی خیالات 
کے اعلىی ترین ثمرات ہے اس فلسفه کو سسضع و مزین کیا گیا ےبد نبا استزاح 
نوفلاطوثیت و اشراقیت کی صورت ہیں کلیسا کا سرکاری فلسفه بن گیا موجودہ 
مغری فلسفه اس کی یادگار ےر۔ 


سیں ے يه تفصیل اسلئے لکھی کد خود آگھی کے سارے سسثلہ میں 
جو اساسی ھندی اور یونانی اعتبارات ملتے ھیں انکو واضح کیا جاےۓ۔ خُود آگہی 
کی ماعیت کا جو تصور بھی مغرب ہے بلتا ےے اور نوفلتطولیت کے زیر اثر بعض 
بڑے سلم حکاے ۓ قائی کیا غ اس ہیں یھی دو اعتبار ہلتے ھیں - ھندی 
فلس شعور و جہل اور یوٹان کا تخئیل وجود ۔ یه ئە صرف تاربخی حقیقت سے 
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یە بات قابل ذکر ے که اسلامی وجدان کے لۓ یوٹانی تصور وجود 
ہالکل اقابل برداشت دے ۔ اسلامی فکر اساساً عندی وجدان وجود کی نوا ۓے ۔ 
ثقاقفت اسلاميهە کے تارو بود میں دو غی تصور ھیں جو اساسی ھیں بلک دراصل 
وہ ایک عی تصور ھیں () وجود حقیقی ایک غۓے اور(م) وہ شر عاداود ےے۔ 


پااے 7 ۱ مس )۱آ ۱ ۓً حر تھے لے ۱ 
سقظم الاغشاو والوحجدان لہ اس اسکی طلرف یی نٹذدسیت ڈرسٹ غعضپہہں ص توف تو ہی 


اسکو تسخبر نہیں ڈرسکتی 


اسرمی اوت 3 اساأسی وحداںن ت23 مکو ا نلارىی ابہیلڑھ کو یس لے مع ہے جا 


ا غیر دو وحوذ : 34 شعوز نب احساس اکرجہ 


پڑا اور جس فسفه کے سانجوں ہیں انہوں ے اہنی سابعد ؛لطبیعیات استوار 
برحالاف )ہے ۔ 


اگند ری ہے حاصل شلم تصورات کے نظام ہیں اآساسی امیس ''اوجود 
ستعین؛ کے وجدان ي کار فرمای ۓے ۔ بس مسلہ فگر اس اس پر غہور هو گئی 
کػه اپنے ''غیر محدودء کو ''وجود ستمین؛ کے مقوله ىا تصور کے سطابق 
بنا کر دا یکھے ۔ په سب سے بثیادی غیر اسلاسی حرلت تھی جو سسلم مفکرین 
سرزد ھوئی اگر اسکندریہ تا فلسمه کے اس طور شوا که وه شندقی حکمٹت 
''وجوڈ غير سدود؛ کا تصور لآيیتا اور اکے فلسفد التہاس و سايیا کو مسترد 
ذرکے يونای فلسلفه اشیاھ ٹلیتا تو شاید ایک ایسا تصوری حخاکه اھل اسلام 
تو ملتا جسکے دائرہ میں وہ اپنی فکر کو و مطابی اسلام ستدیر کر اینے ‏ مکر 
عوا اسکے برعکس ۔ نوفلاطونیٹ یوٹانی تصور وجود اور عندی تسور اثرت ہر 
قائُم ۓے ۔ سسلم حکماء مثفٌ الکندی فاراپی ابن سینا ابن اانربی شہاب الدین 
سہروردی ے اس نظام کو قہبول ٹرلیا جو ایگ طرف اساسی عندی وجاد۔ان سے 
دور تھا تو دوسری طرف اسلانی وجدان و شعور ے بعید تھا۔ حنالجہ انہوں 
ۓ خود آگہی کی ماعیت جو ییان کی وہ اسلام کے لئے قابل قبول نہیں ھوسکتی 
تھی اس ہیں اسے فٹٹے بنہاں تھے جو جسد اسلانی کو خاک ہیں ملاۓ ۓے 
لئے کی تھے ۔ مکر اسلام بہر حال دو باتوں کی وجہ ہے زندہ ے اور رعیکا ۔ 
ایک تو اسکے پاس 'قرآنء؛ ۓ دوسرا ہستند ''روایات:: کا سلسله ۔ ”وجود بالحدود؛ 
کے یوٹائی تصور میں ٹکر ہند کا جام اسطرح بھرا گیا کہ گج ود کی کل باعیت 
شعور کو قرار دیا گیا۔ اور مندی قاعدہ کے بطابق شعور کی تفرید لو اصل 
نات و باعتثت کٹ ت قرار دیا گی ے حونگه ایگ ذو اساسی تعقلت ٴؤ مقولات 
کہ ساسوعل تعام ھی تصورات و پکری سانچوں کا تعلق کثرت کے عالم 
ھوتا ےے ۔ اسلئے تمام افکار پر غندی رنگ چھا گیا ۔ شعور اور تحدید شعور ہے 
انی تشریح و توضیح گی جاےۓ لگی۔ زمان؛ مکان؛ جز؛ کل؛ تعددء قیفیت: 
ػمیتء اضاقت؛ غرض ہر شئۓ عہنیت؛ غیریت: جو غر وصف۔ غرضء حدث عل 
وغیرہ سپ ھی کا ماليه جہل یا تقید شعور سمجھا گا ید پورا فلسنه بعد میں 
جلکر روحانیت یا تصوردت کہلایا - 


ےھ 
ہے 


سلد 


نوفلاطونیت عو یا روحاثیت یا اکا کوئی اور خُوبصورت نام دے لیچیۓ 
شاڈ للسلهة لُمال ذّاتِ ِا تصوریت ان سب کا اساسی حاگه دغی ے جو اوپر 
بات غوا - انکی ! ساس وحود بالحدود کے تصور یر ے اور رلک نظام ھاۓے تصورات 
تا ضابطه تشکیلی تعین شعورے ۔ 


اٹػ ھر دو بنیادوں پر میرے خیال میں ي4 فلسفے آیسر ھیں جو آساسی 
وحدان اسامی سے ہم آھنگ نہیں عوسکٹم - 
۲ 
جب شعور ماعمیت وجود عے لو یوٹای وجدان میں عحض شعور کو وجود 
کوٹی نہائیت یا انتپا نہیں ےہ تو وہ حض بعدوم ے ۔ اس بناع پر ایک یوٹان 
زكہ سےا شعور کو باشیت وحوٹ قرار دِ یحا ےکۓڈہ تو لسکو حةمئّہ اسکی تجئلے۔ ہل 
کا سامان بھی کرنا بڑتا ہے ۔ وہ حدود بیان کرۓ پڑۓ ہیں اس شکل نہالیت 


اصول خود آگھی اسی شرط کی تکەیل ہے ۔ یونانی وجدان کی طلب کی 
بیداوار ھے ۔چنانچہ كائنات کا قیام ایک اپسے شعور پر سے جسکی صورت 
سام صورتوں ہے زیادہ کاسل ہے اور وہ صورت ۓ ”'خود آگہی؛؛ یا ”اپنے نظارہ 
میں آپ حو ھوٹاءء ۔ 


مسلم سفکرین لۓ خداوند کے واحد ھوےۓے کا اقرار تو کیا اسکی جناب میں 
سجدہ ریز بھی ھوے گر جب وجدان وایعان کے دائرہ ے اٹھکر علم و حکمت 
کی غیلسعوں ہے میں آے تو وہ کچھ اور بن گئے یعنی فلاطی نوس کے پیرو۔ انہیں 
حداوند ہیں حض غعور نظر آیا اور اس شعور میں آرزو بھی دکھائی دی اور وہ 
آرزو حود آپا ہنے آپ کو دیکھتا ہدرک دوئی ۔ اسطرح سے وجود کا جو تصور 
قائم ےد خر بے کے سی دک ۓے ۔ بلکه ایک 
تتعسی وجود . دصور ۓغے جو ایک آرزو - مشٌروط اھ مقیاےا غۓ اوز اسکی شکل 
اسی سے صوز ۓے۔۔ 


این العری اسی نظارہ ذات کو حقیثت مطلقہ بتلاےۓ ہیں ۔ کائنات کی 
تشریح انہوں سے اسطرح کی کہ غیر کے آئیںہ میں اس ات مطلق ۓ اپنے 
آپ کو دیکھنیا جاعا۔ پس غیریت کا پردہ اسی تحلی ذات و جمال آرائی کے 
لئے نمودار ہوا۔منصور لاج بھی ذرا دوسرے انداز میں اس آرزو کیا ذک؟ 


اب ھیں -۔ ذات کو اپنے ے ھم کلام ہهوۓ کیا شوق تھا اور اسی شوق میں 

سنے اپنی ایک شْثبه بیدا گی ۔تاکه اس ہے اپنی تنہابی دور کرے ۔ صوفیاے 
7 شوق نظارہ اور اپنے ھی جمال کے شیدا هوۓ کا تذکرہ بڑے خشوع 
و خزوع ہے فرماے ھیں ۔ یہ سب منصور ھلاج اور ابن العربی ى پیروی سے ۔ 
انگی راہ سلوک کی پیروی نہیں بلکه ان کے خیالات کگی۔ اور یه خیالات ان 
اور کے بارہ میں یں جو ذات مطلق ہے متعلق ہیں ‌۔اس بناع پر تجربات 
نہیں عحضص حخیالات ھيیں ۔ائک تعلقی قیاس و ظن ہے ے حال و تجربهہ سے 
نہیں ے منطقی طور پر جو بات قابل گرقت ےے وہ بهةه و٢ضغػُھ‏ خُداوند یپا ذّات مطلق 
کا ایسا تصور ' متعین وجودء کا تصورے۔ اور انی تشکیل میں ہونائی ے۔ 
'اپنے نظار میں آپ غخو ھونا؛ یه ایک معحضوص حال وجحود یا شان حقیڈذت 
لی ۔ ہیل عقیقت نہیں کے - اسلئے اسکو مطاقرت کے مترادف یا سساوی کسی 
طور نہیں قرار ڈیا جاسکتا ۔ 


شغمارے حکماع اث شراقی ےۓے اسی حال یا شانِ وجود کو آخٗری حقیقت 
قرار دیا۔ اس نتہجه یه مرا کر ہر کے بافق جنئے احوال و کوائف ہیں یه 
انٍٛ سے ؿ ماخد قرار پاپا س حنانحد مثرت کا وجود بھی اس کے سبہپب سح ۓۓ سے 
وہ آرزو جو براء راست تجربە یا ہعور ذات پر مشتمل تھی اب اسئے بالواسطہ 
یا آثيثه دیگر میں اپنی تشفی چاغی اسلئے ماسوعل کا وجود عوا۔ گویا تماء 
اگثرت و موجودات کا سسادز اصسلی شعور ق گیفیت کا تغیر ےد 'بتعین وجود؛ گ 
اساس ہے جب مسلم فکر ای کی تشریح کی طارف آئی تو اسنے وھی اصول سوشوعہ 
اپنالیا جو مندی فکر کا تھا۔اسی پیوند کو اشراق یا جدید نام تصوریت 
سے پاد گیا جا سکتا عےۓ ۔آرزوے نظارہ یا عرنان ذات کی خواہشی اس ظلمت کے 
بب سے سے جو شعور کو ستفیر کرکۓے گثرت و غیریت بدا کرق ر۔ 


۷ 


دتوله غیریت یا ساسویل اپنی ماغیت میں کیاے ۔ اسکی اساس؛ اشراقیٹ کے 
لحاظ ہے وغی بٹیادی وجود بالتحدید ےد گر اہر ایک آرزو کی ظلعت کا پردہ پڈا 
ہے ۔ یه ظامعت مفولهٴ غیریت یا ساسوعل کا نتاب ےہ جس ہے اس وجود بالتحدید کا 
چہرۃ چھپ جاتا ے اور کثرت شودار وق ہے ۔اپنے آپ کو براء راست 
دیکھئے کے مقابله میں بالواسطه دیکھنا وجود اصلى یعتی شعور ذات کی حد 
بندی ۓے ۔اس سے شعور اور ستعين ھوتا ے ۔يه تحدید کثرت کا باعث ہے ۔ 


اسی تحدید علمی کا ام ظلت یا اگیان ے ۔ یه اگیان دویت پیدا کرتا ے 
وحدت و کثرت ۔ اس ظلمت کا اصطلاحی ام یادہ ےر ۔ 


فلسفه تصوریت ہسسں بادہ يی اساس تعین 7 نل وی اطالاقی ۓ ۔ حقیقلت مطلقلةھ 
کی تحدید اولی ساده اولی یا یو س8ے۔ 


ارسطو کۓ عان عات بادی ػا تذ کر بوجود سخ ۔اس ہے پیشتر الاطون 
کے ہاں اکا تذکرہ ے ۔ افلاعلون مادہ کی کوئی تشریح نہیں ککا تھا۔ 
وہ صرف یہاںن تک آکر رک گیا تھا کە مادی استداد پر عالم صور کے اتمکاات 
عوے رعتے ھیں ۔بادہ ان انعیلشات و قبول کرتا ےے صورت پذیر عوتا ے ۔ 
جس حد تک یه صورثیں یہاں ہلتی ھيں اسی حد تک میں اذدراکے عوتا ےی ۔ 
اسکے آگے ھم سادہ کو نہیں جانتے کیونکه عمارا علم ہعیشه علم صورت هوتا ے ۔ 


امو لے بہاذم 3۰1 تا۔ ڈرپف اح ,ملفاف علل اور نظریه" 5اننات 0 سلىلة٭ 
اپنی مابعد الطبیعیات میں دوثیت پر آ کر ٹہر گیا تھا ۔ ایک طرف سج حا 
(عرک اول) تچا تو دوسری طرف ماده (عیول) ۔ایکن خود ماشہ کیا ےہ اسگی 
تشریح ارسعلو کے عاں نہیں ملتی ممکن کے وہ موحد عو گر خُدا اور مادہ کا تعلق 
وہ واشح نہیں کر سکا تھا۔ اسلئے اسکا فاسفهہ تویت ےہ جس ہیں سادہ ابتدائی 
(ڑھہول) اور فاعل حقیقی (حرک اول) ي قدامت لازم آئی ےے۔ 


تاریخ فکر مغرب اس سقام ہے آگے نہیں بڑھ سکی مگر عندی کر 
ےۓ ابئے لے راہ نتال عی ىٰی تھی ۔ ادویتا ویدانتا کا نظام تب ہو چا تھا۔ 
اسکے مان ہادہ ابعدائىی اگیان ۓىے جو شعور گی تحدید ۓ ۔ وقلاطوی وحداثیت ے 
اس اصول سوضوعہ کی بنیاد پر ارسطو یىی چاروں اقسام علل کو علت واحد میں سمو 
دیا ۔ خود ارسطو ۓ علت صوری عات غائی اور علت فاعل یکو علت واحد قرار دیا تھا 
که صورت اور غائیت دونوں کاریگر یا علت فاعلى ے جدا نہیں یں بکر 
عات مادی اس سے جدا ے ۔ جس کو کام میں لا کر کماونگر صنعت گری کرتا ےہ 
اور اپنی غالیت کی تکمیل کرتا آعے ۔ وفلاطوٹی للله ہیں سارا فلسفهٴ وجود 
'خود کوزہ و خود کوزہ گر و خود گل کوزہہ ہو جاتا ھے ۔ یہ جو 'ػگّل کوزہ؛ 
ارسطو کے لئے ناقابل تحلیل ثنویت ثابت ھویق ےہ تو نوفلاطولیت ہیں آ کر قابل 
تحلیل ہو جاتی ہے ۔ اسکی اساس تعین شعور ےے ۔ شعور کا تعین شعور ذات عے ۔ 
شعور کا اپنے آپ کو بحیثیت ذات دیکھٹا اپئے آپ کو محدود کرنا ے ۔ 


اس میں مزید تحدید غیر کے آئیله میں اپنے آپ کو دیکھنا تے ۔ عر تحدید ظللمت 
یا اگیان نے ۔ پس سادۂ اوٹی اسی کا نام سے ۔ یہی کائنات کی عثیت اولی ھے ۔ 
اسکا مافیہ اگیان ے ۔ تعین او تحدید ہے ۔ نقاب کے پیچھے سے دیکھنا ے ۔ 
پس ابن العربی کے سطابقی ھرولں کا جوعر غیریت سے ۔ اور یه غیریت تجاعل ۓے 
جو شعور ذات ۓ اختیار لیا ے ۔ 


۷ 


نوفلاطونیت: مشاثیت اور اشراقیت میں شعور کو وجود یاتی اصول کا 
سرلتبد حاصل هوگیا۔ یعنی شعور اور اسکی کوائلف شیون و تغیر تمام 
حقیقت کے ىاخذ قرار پائۓ۔ اسلئے وجود انشہائی قی شکل متعینه ' شعور ذات : 
ایک علمی تنویر نہیں بلکه حقیقت وجود کی آری صورت سر چشمهہ مٹیم مبدز 
و مہدا متسرر ہو ۔ ۔ان ٹلتوں ہیں جو باہم فتی امتیازات یں ہیں ان کو 
اس عموسی مسشله کے سلسله میں نہیں اٹھاؤنگا۔مگر کوششس یه کرونگا کە 
انکے نلسنیائه سملک کے عرہ دو خال نمايیاں هو جائیں جو ۔نطقی تحلیل 
و انتقاد ہے واضح ھوۓ معیں۔ 


جیا که ہیں ےۓے اوبر اشارہ کیا تیا که اوسطو کا ہیولیل انْ فلسنوں 
میں آ کر جدا علت باق نہیں وہ سا بلکه وہ بھی علت واحد میں ضم ھوگیا ۔ 
یه صورت انضمام اصول شعور کے وجود ایق ماتبہ کو تسلیم کرکےہ فراہم ک 
گئی ۔ حنائحہ بنظر غاثیت دیکھنے سے یه بات کھل کر سامستے آی غ کهھ 
ھیولی اپنی باعیت ہیں ان للسئُوںٹ کے انتدر سشروط شعور ےی ۔ مت شرط کیا ھچ 
جس سے سور بابند غوا ۓے ۔یھ شرط انداز غیریت ے ۔جو حاصسل اس رح 
عوتا ہے کە 'شعور ذات مین ذاتہ ے صرف نظر یق جاےۓٗ۔ اس ہے اغعاض برتا 
جاۓ۔ اسکو بھلایا جاۓ اور نظر انداز کیا جاۓ ۔ جب بالارادہ یا غیر ارادی 
طور پر سطرح اگیان تجاعل اور عدم شحور ے وجود (یعنی شعور ذات) مشروط 
ھرتا ے تب غیربت بیدا ہوتی ہے اور یہ غیریت ہیولی ےہ ۔ اسطرع نادہ 
ابتدائی کی ساعیت وه شعور ے جس ہیں ظلمت شاسل ے۔ بلکه ہوں "ہنا 
چاعئے کہ سادھ ابتدائی کا سافیه وه شعور ذات ے جو ظلہت یا عدم شعور سيں 
چھپ گیا هو۔اسی وجہ ے مادہ ابتدانی کے جوھر میں شەور ذات اس واقعہ 
کے طور پر موجود نہیں بلکه اس پوشیدہ یا حقیقت بالقواء کے طور پر موجود ے ۔ 
اسطرح سے اجمالا غیریت کے پردہ عام ہیں جب شعور ذات خود کو پوشیدہ 
کثر لیتا ےۓے تو یه ظلمت عانہ اپتدائی ہادہ ےہ ۔ حکیم اشراق شہاب الدین 


"َٔ‌‌ 


سپرزرذيں ے اس موتع پر دادم ابتدای ے لثرے عدد اجہات کی اسطلاح استععال 
کی ے جو ری راے ہیں اس ہرورے فلسفه کی ستطقی ساحْت کے زیادہ مطابئی ےے ۔ 


اس غندد الجپات کو جب اور مشروط و عتعین گیا جاۓ تو بن حاصل 
هوتا ےہ ۔ کان گویا اپنے سرتبہ کے اعتہار ہے حتیقی شعور ڈذات پر عدم شعور 
قٌ ٹدوسرةِ ی گھٹا ۓے ۔عدد الجہات !پتداتی اور عموس نناب عدم شعور یا اگیان 
ے معرض وجود میں آتا ے ‏ جب اس اگیان یں اور گہرائی پیدا ۔عوبی ےہ ۔_ 
بے علعی ک5 نتاب دوعرا عوتا ۓے اور عدم شعور یی دوسری پرت شعور ذات پر 
قائم ہو جائی آۓے تو نان منتشکل 'خارجی اضاہتوں ان عسوسی نظامء حاصل هوتا 
سے آ کے بڑھنے سے قبل اس سوتع پر یه بات عرض ٹرنا رام سو نزدیک 
بے عل نہیں ۓے۔ کە شہاب الدین سہروردی 6ػ نظریه کان کە یه اضانتوں کا 
نم ۓے جدید فلسفه کے عغين سطابقی ۓ جو نیوٹن کے بجاے ا سٹاین کے 
تصور کی حعایت کرتا ے - 


اب اس مکان میں مزیاہ تشخیص و تعین سے مادہ حاصل ہوتا ے یه 
سادۂ کائنات ىے ۔ وہ طبعیثیت سے جس پر عالم طیعی بعنی جہان رنگ وبو کی بئیاد 
ےہ ۔اسطرح سے اس مادهہ کی ماہیت میں بتان پا استداد ےہ اور اس استداد 
ناعیت یعنی اصل اعلىی ععدد الجہات سے ۔ يہ سادہ جس ہے دئیاےۓ طبعی 
اور عالم خارجی کی ساخت ہوئی سے اسطرح مزید ایک اور پردۂ تعین ہا نقاب 
عدم شعور ےہ وجود پدیر ۓ س پا لقاب پا پردہ مان عسوسی پر بڑا ہوا ۓ 
اسطرح شعور ذات ے يہ مادہ کئی سنزل در کے ا ا 
اجسام غیر یرہ حاصل ھوۓے ہیں جو عض تاریک ھیں ۔ شہاب الدین سہروردی 
می شعور کۓ مابعد اللیمعیاقی یا وجریایق اسول ہو نے کے کا اعلان ان الفاظ میں 
لیا تھا که موجود وھی ہے جو شاعر بذات خود ھو۔ اور غاعر بذات خود 
کی سزید تشریح انہوں نے ان الفاظ میں کی کہ وہ شاعر بنئسهہ لفسہ 
عو۔ اس طور ہر انہوں ۓ لور الانوار کا تصور قائم کیا تھا ۔ کھ یہ وہ ستہه ذات 
ے جو ایک ےے اپنے آپ ہے شاعر تےاور اپنے لئے شاعر سے ۔شعور ذات 
کو اسطرح انہوں ۓ وجود گی سب ہے اوئی اور سپ ہے انتہائی شکل قرار دی 
اس ے زیادہ بلند تصور وجود کا وہ قائم لەہ کرسکے ۔وجود غیر محدود کے تصور 
تک وہ پہنچ ئە سکے کیونکه جن مہدایات ے وہ چلے تھے ان پر یوٹانی تصور 
وجود کی چھاپ تھی۔ ذات جب اپنے ہوۓ کا سراتبہ کرق ہے یا شعور 
ذات جب اپٹا الثبات کرتا ےہ تو اس ے غقل اول پیدا ھوتی ے ۔ یە غقل اول 


۳ 


سزید سشروط یا محدود یا سشخص وجود ے ۔ سکن ۓےہ یه جملے کچهه مہم معلوم 
ھوں مگر ایسا نہیں کے ۔شعور ذات تو موجود ے مکر یە بلا واسطهہ ے ۔ 
جب شعور ذات بالواسطه ھو جاتا سے تو یه شعور عقل اول کہلاتا ے ۔ 
اہن العربی کے مسلک ى طرح سپروردی حکیم اشراق بھی یہی تصسور رکھتے ہیں 
کە شعور ذات عین ذات جب اپئے سرتبہ ہے ٹکل کر یا اس سے صرف نظر کرکے 
( یعنی معروضی طور پر) اپنے پر نظر کرتا ےہ تو اس مرتبه یا درجه ہیں وہ 
عقل اول ۓے ۔ملاحظه هو کهھ عثل اول کی اساس شعور ڈذات بے نگر ایسا 
شعور ذات جو ظلمت ہے معمور ے ۔ یہ شعور حتیقی یا نور الانوار کی بالفعل 
نفی ہے حاصل شلہ مرتبه وجود ہے ۔چنانچه عقل اول جب اپئے ھوۓ پر 
غور کرتی ہے تو بلاشبة اپنی ساہیت ہیں یه ٹور (یا شعور) ے ۔مگر ایسا نور 
جکا مذفار اس سے باھر ور الانوار ۓے ۔ حنانحہ جب یه اس حقیقت پر مطلم 
ھویں ے تو عقل ثائی پیدا ھوں ے ۔ 

غتل انی کا وجود ہیں آنا تعین کا ایک اور پردهہ یا ظلمت کے ۔ یه 
اسی وقت ممکن ے جب کہ عقل اول کا شعور حقیقی اپئے آپ سے صرف نظر 
کرے اور اپنے آپ کو صورت غیر سیں ملاحفلهہ کرے ۔ یه صورت خیر عقل انی 
ےہ ۔جسکی اساس عقل اول کا اپنے براہ راست وجدان سے توجہ عٹالینے بر ے ۔ 
اور بالواسطه وجدان یا ٹاسل کرے بر ے ۔ چنائچه جب یه اپنے سمکن بالذات 
ھوے پر غور کرنی ہے تو نفس بیدا ھوتا ے ‏ اور جب یہ اپنے واجب پالغیر 
هوۓ پر غور کرتی ہے تو عقل انی پیدا ھوتی ے اور جب یه نور الانوار اور اپنا 
تقابل بطور غاثیت کرتی ہے تو فلک اول (عدد لنجہات) پیدا ہوتا ۓ جس میں 
اس اعتیار کا جواب ہے کہ وجود کس کے لۓ ؟ غیر کے لئے جو عین حقیقت ۓے ۔ 
پھر عقل ٹائی اپنے برا راست شعور سے اجتناب کر کے ایک اور تاریکی کا باعث 
وی سے اپنے ممکن بالذات ہوئۓ پر تاسل کرتی ںعےہ تو اسکا ننس بیدا ھوتا ۓے۔ 
یه نفس گیا ہے۔ اپنے بالعاليه شعور ہوۓ کا وجدان ے گر ایسا شعور 
جو نعین در نمین کے پرت ہیں ےہ اور شض امکانی سے اور پھر جب یه ٹائم 
بالغیر ھوے پر تاسل کرتی ےہ تو عقل ثالث کا وجود عوتا ے جو دو بردوں کے 
درہیان شعور حقیتی یا نور الانوار ے ۔اور جب یه اسپر غور کرنی ے کہ وجود 
کس کے لۓے تو پھر دو منازل ے ہوکر نور الانوار کے لۓے اپتا وجود معلوم کرق 
ے یہ روشنی فلک انی (یا مکان) ے۔ وقسن علی ھذا 


فو 


جسکے آخری اعتبارات میں مادہ اجسام واجساد وغیرہ غیں ۔ یہی زنجیرہ وجود 
اس بات کو واضضح کرٹا ھہ له تمام سلسله ى بنیاد تفہرات شعور ہیں اور 
پھر تغیر کا باعث ایک ظلعت یا تاریکی ے۔ 


ہشائیت اس سلسله میں قدرے تبدبلی ذری ےہ ۔ نورالانوار یا وجود 
مطلق ػى اپنے سے صرف نظر کرکے عقل اول کے ظہور کو امٰتیاری نہیں 
بلک لازمی اور منطتی سمجھتی ے۔ جسکا نتیجهہ یہ ے لہ تمام سلسله وجود کو 
منطقی اور وجوبی قرار دینا پڑتا ۓے ۔وجود سطلق یا شعور ذات اپنی ماغیت سیں 
ایسی شکل ۓے کہ اس میں علم غیریت کی صورت منطقاً اختیار کرۓ پر مجہور عے ۔ 
اسلثر شعور دراصل اپنی منطتی ماعیت ہیں عالم علم اور ۔علوم کی نسبت ےہ 
جس میں معلوم اول عقل اول ہے ۔علم شعوروعدم شموری تر کیب سے اور عالم 
بوشوع مطلق ے ۔عالی اور معلوم کا غرق جپل گی وجه سے اور آنگی غیت 
علم کی وجه سے سے ۔اوبر کی ہوری تفصیل لفظ تعین کے مفہوم کو واضح کرےۓے 
کہ لئے ۓ اس ہیں یه بھی بنایا گیا ھے کهە ؟سطرح نعین (شرط یعنی جہل) 
کے عائد ھوے ہے وجود کے داثروں کی تشکیل ہوتی ے ۔ابن العربی ۓ ان 
دوائیر وجود کا خاکه وجود یاق اصول شعور کی اساس پر اشراقین اور مشائین 
کے مقابله میں نہایبت ساثہ سرتب گیا عۓە۔عقل اول انکے تزدیکے حقیقت 
احعا یف کے ۔ جسکے پعا۔ حقیقظت تفصیلی کا دائوہ ےہ ۔ اسکے بعد حقیقت جامخ 0 
ہو خلامهہٴ تفصیلات سے ۔ حقیقت اولی کا بهة اصلىی معلوم نہر یا مقابل غۓ ۔ 
اور یه رتِه انہوں ۓ انسان کو عطا کیا ۓے ۔اس میں تمام تفصیلات آکر 
جمع ھوگٹی عیں ۔اور یه تفصیلات ان پردوں کی وجهہ ہے یں جو حقیقت 
اجعا یی پر پڑا عوا سے ۔ اور حقیثت اجعالی اس پردہ کی وجه سے ۓ جو حقیقثت 
الحقاع پر پڑا موا کے ۔اب یھ انسان کاکامء ےر کہ ان بردوں کو جا ک ک رکے 
اس حقیقت کبری کی تعارفٹ کرے ۔ اور وہ اسی طور ممکن غے که اپنی غیریت 
سے گزر جاۓ اور عینیت کو بالے ۔ 


۷1 


فلسفه جدید کی اشراقیت جسے تصوریت کہا جاتا ے اپنی پیش رو سے 
ایک اھم امس میں ختلف ے ‏ اور وه اسس شعور ذات گی ماعیت ہے متعلق آے ۔ 
شہاب الدین سہروردی ابن العربی وغیرہ میں شعور ذات کی دو قسميیں ملتی 
شكیں ایک بل واسطه اور دوسرا بالواسطه ۔ انکے ھا شعور ذات پالواسطۂ کی 


"۳٣م‎ 


اگر شعور ذات بائواسطہ ئه هوتا تو بل واسطہ ھوتا۔ اگر تعینات کا ستر نہ 
حوتا تو بی شعوز ذّات یا حقیفامت المتاےغ ک ق۶حود غوانا ہ سکرو ہمہشاہت کے اس 
اصرار سے که شعور ذات بالواطه (یا عالم علم اور سعلوم) کی شکل مخصوصۂ 
ملطقی حقیقت ۓہ شعور ذات بالواععله 5 سرتِهة ہلند هو جانا ے ۔ يہ محشض 
سکن نہیں رهتا بلکه وجوی بن جاتا ہے ۔ گویا شعور ذات کا بالواسطہ یا بانداڑ 
غیر عونا اس حیق ہے ۔۔ حقیقت کا خالمت وش هونا نا گزیر ےہ ۔ اور یہی اسکی 
وجوی کل ہے - 


نلسفہ' جدید کی اس اشراقیت یعنی تصوریت میں اسی شکل کو ابتدائی 
ثرین اور سنتہا ترین صورت شعور کا درجه سلا ہے ۔ تصوریت میں شعور کی ماعیت 
ہے بلا واسطه شعور نه صرف پس مثظر میں چلا گیا ۓے بلکہ ساقط عو جاتا غۓ ۔ 
چنانچه اس پورےۓ فلسفهھ ہیں شعور کی ایک عی ساعیت ۓے اور وب يه يہ اس میں 
سوضوع اور معروش ىي نسبت ۓے ہر حرکت شعور میں ایت د مٹروش ایک 

دسرے ہے جدا ہویے معز ھوے آوز پھر واسعللہ علہ یں منسلگ ھورے 

شعور اپٹی ماعثیت ہيں ذولیت لئے ہوۓ ےہ اس ہیں بس ذو نظ میں 
سم و عتع هوتا ے یعنی عالم اور معلوم میں ے شعور بلاوامعله یا خود آگہی 
بلا غیریت بلا معروضیت کو یہ فلسفہ بالکل ہے معنی قرار دینا ھے ۔ غر شعور 
اسوجه سے بیک آن سوضوعی اور سصروضی دونوں سے ۔محض موضوعی شعور یا 
نوارالانوار کوئی شئے نہیں ۔اسوجہ ہے شعور ذات اپنی حتیقت میں عالم علم 
اور معلوم گی بت یا صورت ۓے یہی صورت سثیڈت الحقاء ۓے ۔ یہ مسلک 
آیسا ۓے جسکی تثلیت پرستوں کو ضرورت ہے الکی دیئیاتی ضروریاٹ کو پورا 
کرتا سے ۔ تمام کائنات کی بنیاد انکے نزدیک تثایث علمی سے جو ثشعور ذات 
کی ماعیت سطلق ہے - 


عبدالکریم الجیلی پہلے تصوریتی فاسنی عیں اور اس بناء پر ان کو سشائین 
و اشراتین سے سبیز سمجھٹا چاھلے ۔ انہوں ۓ شعور بلا واسطهہ کا تصور اہے 
فلسفه ہے ختم کردیا تھا اور شعور ذات کو معروضی عمل قرار دیا تھا۔ 
دوسری اھم بات انہوں ے یه کی کە شعور ذات کو ایک ھی تجلىی کے بجاۓ 
تدریجی عمل قرار دیا تھا۔ ۔ اسطرح تصوربتی فلسفہ ارتقائی ہے ۔ بطون کی 
ہے ته تاریکی سے ذات معروضیت یا خارجیت کی روشٹی میں آتی ۓ اور و 
سفر ہے ۔اس پورے سفر میں ور و ظلمت کی دھوپ چھاؤں سے گزریق ے۔ 
یہاں تک کە ظلمت ہوری کی ہوری مغلوب ھوق سے اور حضور سطلق ہر آکر 


۳٣ 


اپنے آپ ہے پورے طور پر سطلع عوی نے ۔ ذات گی داخلیت کو خارجیت کاملهہ 
حاصل ہو جاتی ہے یہی سرتبہ مطلق ہے ۔شعور ذات اسطرح ے داخلیت 
ے خارجیت کے طرف مسلسل حرکتے ےے ۔ تاریکی ے ئور 'گیان ے گیان: 
اندھیرے ے اجالے کی طرف تحریک نے ۔ عبدالکریم الجیلىی اسطرح ءغیگلیت کے 
پیشرو هیں ۔ انہوں ۓے بھی فلسفھ جدلیت اور فلسفہ ارتقاۓ روحائی کا ۔ذاکه 
پیشس کیا ۔ احدیت حقیثت ابتداتی ے جس ہیں سسلسل لہریں اٹھتی ہیں 
اور وہ اپنے وجود کا اثبات ھوا عوا ہیں کریق ۓ ۔اس غیریت سر ائبات کر کے 
پھر عینیت میں ایات کری ے جو اثائیت ھے ۔ اسلٹے عر انائیت کے جوھر میں 
اعدیت شعور ۔ ۓے جس ہیں عؤیت ق ظلت ے ۔ پھر یه انالیت بصورت ھوّیت 
حقیقت وجود کا اثبات کرق ۓےر اور اسکی طرف برواز ثرق ے ۔اپتی ابتدانی اثائیت 
سے گززنی ۓے اسکی نفی کرتی ہے اور غیرثیت کو اعلی تر اناثیت کی صورت ہیں 
ہا لیتی ہے ۔ یہاں تک کهە اائیت مطلق ہیں يہ سفر تمام ہوتا ہے۔ 


اس قلسفه تصوریت ہیں جو بعد میں ھیگلیت کی صورت میں ہروان 
چڑھا ااثیت غیریت کی تاج نے ۔ اور یە احتیاج انائیت وغیریت کی اس تثربق ک 
وجه سے ےہ جو احدیت شعور میں عدم شعور ہے پیدا کی ۓے ۔اسی عدم 
شعور کی وج ہے احدیت اولڑٌ غیریت ہیں اور پھر اثالیت ہیں تبدیل ھوق 
ے ۔ به انائیت اس ابتدائی عدم شعور یا لمت يى لفی ےہ جسکی وجہ سے 
احدیت میں غیربت پیدا ھوئی تھی۔ اناثیت اس عدم شعور یا جہل کا بردہ 
چاکے کرق سے اور اثبات اثا میں غیربت کی نفقی کرق ہے ۔مگر !ثائیت 
بائل به صفر ے ۔هھوا ہوا کی صورت ہیں وجود کو اپنے ے باھر دیکھتی 
ہے اور جب وعاں تک پہنچتی ہے تو پته چلتا ےۓ کد وه (ھوا ھوا) تو میں 
ھی تھی ۔ اسطرح وجؤوذ کّ شر ٹرحهة اّیان میں سلفوفے ۓ ۔ وجود کر ابتداىی 
ذرجه میں جپ نور شعور پیدا عوتا ے تو اسی سلفوف کے سبب وجود غیر نظر آتا 
ے اور جب غرربت دور ہویق ے بعنی ظلمت کی ایک برت جاک وق ےہ 
تو پتہ چلتا ھے کہ وہ تو میں تھا گر ظلمت کی اور پرٹیں باق عیں ان گنت 
تہ در تہ ظلعتیں عیں ۔ اسلئے ہر نقاب کشا یىی هھوا هھوا کا نظارہ ے ۔ یہاں تک 
لہ جب سب اندھیرے مسخر عو جاے ہیں ٹو اناۓٗ مطلق یا وجود مطلق 
حم ھوتا ےہ ۔ اس وجود سطلق ہیں تمام غیربتوں کی ئنی اوران کا اجماع ےہ ۔ 
شعور سطلق وہ کلیت ے؛ وہ شعور ذات ے جس ہیں تمام امکائی تفریقات 
يى تفصیل و ترکیب ےے۔ یہ تام اصلول کی عینیت ہے یہ وہ وحدت ہے 
کا قیام کثرت پر ےہ اور کسی کثرت کا وجود بلا ظلمت نہیں ۔ جنانجه 


. 


اع 


وحعدت مطئقہ وه حقیقت شعور ذات ے جو تمام اعدام شعور ذات بالفاظ دیگر 
تمام غیریتوں کی ترکیب و غنیت پر حیط ۓےاس میں تمام ظلەتیں تاریکیاں 
جىم ہیں اور انکے اندر بہ اسول عینیت ےر ۔ 

حاصل کلام یہ کہ شعور کا ۔ابعد الطبیعیاتی وسول کی حیلیت ہے 
اعتراف و اثبات اشراق فلسفہ ے لیکر ارتقائی وجدلی فلسفه تک اس سسلم ےہ ۔ 
اگرچہ نظام کثرت کی ترتیب و تدوین ہیں دونوں فلسغے ایک دوسرے ے 
ختلف عیں مکر جہاں تک ماہیت وجود ك تعلق ے شعور کو عی اساس وجود 
قرار دیتے ھیں اور عر تبدل و تغیر امتیاز و تفریقء: ترکیب وتکون: 7جاوز و مزاج 
کا حقیقی اصول سوضوعة شعور کو تسلیم کرےۓ ہیں ۔جیسا کهھ اوبر بالتنصیل 
واشحج غوا عبدالگریم الجیلی کے فلسفهہ کی صورت میں اشراقیت جدلیت میں 
قفه صدور لسفه ارتقاع ہیں تبدیل خو جاتا ے ۔ سفر ارتقاء کی ابتدائی سنزل 
میں شعور ذات پورا کا پورا عدم شعور میں گھرا ھوا ہے ۔ا۔وجہھ ے اس شعور 
میں هر اثبات غیریت خارجیت تػا اثبات ہے ۔ بوجه فقدان شعور وجود کا ائبات 
غیریت کا اثبات غوتا ۴ ۔ بگر جب سقر تمام ھوتا ۓے تو شعور ذات نمام 
اگیان پا فقدان شعور کو حیط ہو جانة ے اب هر اثبات میں اکا ائثبات عیئیت 
کا البات هھوتا ۓے۔ کوی اقراز غرخیت وجود ے جدا نہیں عوتا۔ 

۷ 

باعیت خود آگہی یا شەور ذات کی صورت ابتدائیه کے تصور ہیں اشراقیت 
ہے گزر کر ارتقاثیت ہیں جب یہ فلسفه شعور یا ویدائت قدم رکھنا ہے تو 
ایسی تہدیلی آ جائی ے جس پر نظر ردینا بہت عی زیادہ اعم سے ۔ 


این العربی ابن سینا اور شہاب الدین سہروردی 'شعور ذات عین ذات: 
کو وجود کی صورت اصلىی و حثیقی تسلیم کرۓ یں ۔ اٹکے نزدیک وجود حقیقی 
اسی سے عبارت ہے ۔اسکی ماہیت ہیں سواۓ شعور کے کجيچ نہیں یه وہ 
بسیط حقیقت ہے جو قائٔم بالذات اور سستغنی ی الوجود ہے ۔ اسی صورت علم پر 
علم گی صورت ثائیه تا قیام ے اور وہ صورت ‏ انيه 'عالم معلوم کی نسبتۂ ہے 
جکو ہم علم مریتی بھی کہ سکنے میں بیکہ اول الذکر علم کو علم 
موضوعی کا ام ڈیا جا سکتا ۓ کہ اس ہیں موضوع و سروض کی دوثیت پیدا 
نہیں ہوتی عالم و معلوم کی تفریق کا یہاں گزر نہیں ۔ اس صورت اویل کی 
اساس پر علم عقلی کا قیام ۓ جسکی ساخت سوضوع و ۔مروض کی تفریق پر قالم 
کے اس وجه سے عقل اول کی عثیت یا سورت 'عالم و معلوم کی اضافت: قرار 


اد ا 


ہای ےہ سے شاہرہ عشل ہیں لوجزرط ک2 جھ ہلا تام شوے شس اںك :یں بث صہورت 
انکا وجودی جوھر عوق ے ۔ 'سلۓے ان موجودات کو تعقل پذیر بی کہا جاتا عے ۔ 


مگر تصوریت صورت اول فی علی تو فطر انداز ٹر ضیی ے ۔اوہ وجود 
کی ابتدائی ماعیت 'عالم و معلنوم ی اشانت: ٹو قرار درتی ہے ۔ اسنتے تفبوریمت می 
سور ذات عء ین ذات کا گزو نہیں ے اس میں خوٹ آگہیکی ساھیت اعور ذات غیر ڈا 
کپ ڑا نع فىقه اشراف وی عقل !ول ڈڑسرےۓ روہ ک جو ےے تو تصوریت 
ہر اه سپئے درجه کا ۔ اور لئے ہی حقیقی اور اصلی یبد آعےر ۔اوچود 
ابتدانی مجہہاں سے گثرتہ کا ظہور عوتا ےھے ایسا دائرہ نا صرتیہ وجرد ے جہاں 
ای تعرزر ات غپر ذات ۓ کہ علیت بالکل : اوشردہ کے ۔ ہیں ییہاں اس بات 
ہر زور دیئا جاعتا عو ھ ارد ثھ آاخراثیت میں بوثائی تصور وجود گے یجود 
بامنعدیم ےرتا ےہ نت رفویا ےے یمگثر بد پوناثیت تصسوریت میں ا ثر اور زیادہ زاسخ 
و جاق ہے وجود ی تحدید اور زیادہ گہری اور تنگ هو جانی ہے - حانجھ ئشعو۔ 
ذات عین ذات بالکل مسترد هو کر رہ گیا ھے ۔ تمام نصورین سی بثاء ہر اس عقیدہ 
کے حامل پاے جاے ھیں کہ شعور ذات نے تم آخری حغرقت ےے مگر پا نعور: 
غیر ڈات کا سلقا عتاج ہے ۔ چٹانچہ !ا کا وجود غیر ٢ا‏ کے بغیر نہیں ۔ 


دو اثرساہنے آتا ےہ کہ اگر شعور وجود ہے اور عدم شعور عدم تو وجود و عدم 

ایگ دویرےۓ لے مقایں عيں وجوٹ کا وجوڈ بذیر علدم نہیں اور علدم کا وجود بغیر 

وجود نہیں ۔ٹعور اور جپل آورو ظلمت اسطرح ہے ٹو واضح اصول حرقت 

یں اسیل ثر ٹیپ تعور ہو رک5 جح امت 3 7 صرف ابتدای اور عاءم بلک آخری 
کلی حا که یا صورت ے ۔ 


فلمہ اشراف میں غدم و ول 3 بعابل تبیبی نہیں س5ا گہا ۔ 
نور اورظلعت کو یکساں اصول کا درجہ کیھی نہیں دیا گیا ۔ شعرر ذات غین ذات 
ہیں یعنی اصلىی خود آگھی میں کسی وجہ سے (ارادتاً سطتاً یا وجو؟) 
ظلہت تاری ہو جائی ےہ تو معروضیت بیدا عوتی ہے ۔ اسطرح عدمء معروشیت کے 
تابل ے ۔ جبانجه عقل ارل ابی ماغیت سں ہکن بالذات ےہ اس ہیں وجوڈ 
طارف ظاعت ہے ۔ نگر جہاں خدییں اصلی یا حقیقی صورت خود آ ہی کیا تعلق 


] 


ےے وہ ئُورو ظلعت ي ملاوٹ ہے پاگے ۓے ےاسوحة سے وحود حقیقی کے بالعتابل 
عدم حشض کا وجود بالکل نہیں ۔ 


م۷۱ 


اسکے بوخلاّف تصوریت ہیں وجود حقیقی کا مقابل عدم محش سد ۔ 
عدم وجود کو اور وجود عد م کو مشروط عے۔ حقیقت اس طرح ہے اضداد پر مشتمل 
ہے ۔اسی وجه ہے شعور ذات کى ماعیت میں غیر ذات کا شعور لازسی ے ۔ اور 
شعور ذات کا یه ناگزیر واسطہ ے جسکے بغیر شعور ذات کا وجود نہیں شعور 
ذات کی ماھیت اسی بناء پر شعور ذات بغیر ذات ہے ۔ حقیقت کے اس طور پر تصور 
کرےۓے سے ارتقاع ک تصور لازم آتا ے ۔ عبدالکریم الجیلی کی تعریف کر پڑی ے 
کە اس ۓ يە راز پالیا تھا “کە اگر علم و ضد علمء گیان اور اگیان ایک دوسرے 
گی ضد عیں اور ایک دوسرے کی شرط تو حقیقت کو ارتقائی تصور کرنا پڑے گا ۔ 
اس راز کو عبدالکریم الجیلی کے بعد دوسروں ۓ نہیں سمجھا مگر ہیل نۓ 
ابتدائی خود آگہی اور ابتدائی خود ہے آگہی میں ٹیا فرق ےہ ؟ تصوربت کہے گی 
”کجھ بھی نہیں ۔شعور ڈات اور عدم شعور ذات یعنی ھستی ونفی غستی دونوں 
ابحدا ایک دومسرے گی طرح ھیں۔ پہلا شعور ذات جو حاصل هھوتا ے وہ بالکل 
ایسا ھی ۓے جیسا عدم شعور ذات۔ دوٹوں صورتوں ہیں ذات اپنا اقرار کرے 
یا تفی کرے براہر ے ۔ ذات 5 یه شعور که وہ ۓے بکر نہیں ے ۔ بالقاظ دیگر 
زا گان لد ایان ے ۓە پا پےة گیاں کٹ گیان اور اگیان دوتوں میں سرمو فرق 

نہیںء گیان دا بت ۓۓے بلکه يہ حقیقت ابتدائی ی ۔اس درجه میں گیان 
کی انگ دوسرے ہے سیز نہیں یجز اسُکے که اگیان میں گیان کا پٹڑا 
بھاری ۓے که اہے اگیان کی عموسیت کا گیان سے ۔ غليهہ اگیان خليہٴ ظلمت 
کا احساس ہے ۔یۃ احساس اس ہیں حرکت بیدا کرٹا ے کہ اگیان سے اپنے 
آپ کو پائے ۔ ذات کو یه شعور له ١ے‏ اپنا شعور نہیں ذات میں خود شعوری کی 
حرکت پیدا کرٹا ہے ۔ پس آرزو کی بنہاد جہاں ایک طرف شعور ۓے وعاں دوسری 
طرف عدم شعور ۓے ۔اذات کو علم ذات بحیمیت غیر ذات وہ حقیقثت ے جو 
اسکی ہے چینی وسیعابی ي ته میں ھوی نے ۔ارادہ اور حر ٴثت کا یلان اسلئے 
علم ہیں بے علمی؛ شعور میں ففدان مور ىی وجھ ہے ۓ۔ 

حقیقت کے اعلىی تربن تجربف میں جسکى اندر فقدان شعور کے جحمله 
تفرقات مسستمر ہو جاے ھیں: عینیت ػامله حاصل ہوتی ےہ ۔ اور اس عینیت کاسله 
کی خقیقت یه مے کہ ہے شعوری کے جملہ م,اعل ومٹاظر اس میں ستعظر یں اور 


۹ 


اسی لئے یه علم حقیقت کی کلیت کا مرتیە ہے ۔ جسکے اندر ذات کو اپنا شعور 
حاصل ہے ۔ اسکو اپنے شعور کے کسی حصه یا درجہ ے غیریت نہیں ممسوس 
موی ۔ ہے علیت کے تتلف ادوار اکے شعور مطلق یعنی سرتبہ مطلق ہیں 
سعا جاے ھیں ۔ 


تعام کثرت اور رنگا رنگی شعور اور عدم شعور کے ختلف تجاوز و مزج 
سے ہے ا۔ سرتبه مطلق اس پوری رنگا رتگی کی ئفی و ائبات ے ۔ یھ وہ تہ 
ے جسگے اندر ٹور و نظللىت کی تمام نسبتوں کا قیام ے ۔ ذات اسی سمرتبھ 
ہے اہتدام ہی بے حہر تھی ۔ اب باخہر ےی ۔ اسکو ھر درجےہ کا شعور حاصل ے ۔ کە 
کسی درجہ نف شعور(اگیان) پر اسکی کیا کیفیت و ذاصیت عوئی تھے ۔ عر کیئیت 
و خاصیت خود اسکی اپنی ہے ۔ ذات اس سے مطلع ہو ہے اور اس اطلاع کو 
اپتی عینیت شعور میں حجگد دینی ے ۔ مر تب سطلق ایسی تام اطلاعات کی اقابل 
تقسیم لت ۓے ۔ غر اطلاعم ذات کا تجربہ ہے ۔ اور تمام اطلاعیں سلسله وار 
ذات کا تجربہ بنتی چلی جاقی ہیں۔ ہر بعہ میں آۓ والی اطلاع میں اپتے سے ماقبل 
اطلاع کے مقابل میں شعور کیا حصهہ زیادہ اور نف شعور کا حصه کم ثر ھوٹا جاتا 
ہے ۔ اس طرح شعور ذات صورت زہاں میں تکمیل کو پہنچا ےہ ۔ 


اس تگمیل کے حصول ہر تمام سلسله زمان کی نفی عو جاق ۓے جب ذات 
کو اپنا 'کوئی تازہ شعور حاصل ہوتا ھے تو اپنے سابقہ شعور ہے گزر جای ےہ 
سابقه درجةہ جہل کو عہور کر جاتی ‏ ۔ اسطرح ہر آن و غر ساعت ننا ھوق 
چلی جانی ہے ۔ یہاں تک کہ سرتيه نہائت آخری میں کوئی جہپل بای نہیں 
رھتا اور شعور کلىی حاصل هوتا ہے ۔ گویا سفر کے ابتدا میں جھل کلى تھا 
مگر ابتدائی شعور کی شعاع ۓ اس جہل کی ابتدائی نفی کی تھی۔ اور شعور 
کلی ہیں جہل کی تام نی ہو جاتی ے ۔وجدان جہل یا خود وجود جبل 
ھی تمام حرکت کی بنیاد ے ۔اگر جہل نہ ہو شعور ھی شعور ہو توکوئی 
آرزو اور کوئی حرکت باق نہیں زھتی ۔ 


اسطرح ہے ا‌اس لسلّ+ة 2 ڈانڈے اپنی نو ود شکل :یں نی ناو قوف سے 
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سندرجهھ بالا تشریح ے یہ بات منکشف ہویق ے کہ اس ہوری فلسٹیازر 


۳٣٢ ٤ 


تحریک سیں خواہ اسکا ونک اشراق ہو سشائی هو با تصوریتی غر تمین و تشخبص 
کے پس منظر ہیں جہل ى تاریگی ہے ۔ اسی بناع پر وجود میں تعین پیدا هوتا 
ہے ۔تمام تعینات زمای بھی اسی سبب سے ھیں ۔ 


ماشیت وجود شعور سے ۔ اس بنیاد پر جب ہم اوہر بیان کردہ اس کلیدی 
اصول کا اطلاق کرۓےۓے ہیں تو خود ماعیت خود آگہی پا شعور ذات معرض بحث 
مر آجاتاے ۔ 


یہ اس بالکل واضع ےۓ کهھ شعور ذات ( صورت اول کا هو یا صورت 
ثائی ک) شعور ب سط ۓ ایک نعین سے خواہ یه مین ابتدائی سہی مکر ے تو تعین ۔ 
اسی لئے اس ہے وجود کی صورت معینہ حاصل وق ھے ۔ جسپر حقیقت کے جملہ 
مدارج کا قیام ہہ ۔ یه وہ یونانیت سے جو تماء اشراقء سشائی اور تصوریتی انسفہ 
کا اساسی سلک لے ۔۔ 


اب اکر ھر تعین و تشخیص ہر بنا جپل و اگیان ےہ تو حخُود به تعین 
ابتدائیء وجود یق نکل اساسی,: بھی تمین و تشطیص ھوےۓ کی رجھ ے برب:اء 
ہل و اگیان ۓے ۔اسك مطلب ية ھوا کھ شعور ذات وہ اسائبہ ۓےۓے جو 
حود اگیان سے سشروط سے ۔شعور بیط پر اگیان کے غليه ے ذات کا تعین 
بیدا ہوتا ۓے ۔ایسة شعور ذات اصلى عثیقت نہیں باخهہ ای وجود ے۔ 


اوز ا کر ذات ج تعین اصلىی حفیقت سے اور آسپر ے اصول عائد نہیں عوتا 
تو اس ے یہ بات ثابت وی ےہ کہ اگیان تعیات ػىىیق شرط نہیں ےی 'ور 


ایک سالتبه تعین کو اصول تفیر علم ے سحدنی قرار دینے کے بعد 
اسکا جواڑ نہیں رعتا کە باق دیگر تعینات کے لئے علم اور اسکی تحدید کو اسول 
کے طور مووشی لا جاۓ ۔ اىکا ثوت اسںرے بھی ملتا ے کە ید بای ام تعینات 
' ہن رود سر صورت ابتدائی با تعین اصلی 1ء ماعنتے با اعاے و تکراو ھیں ۔ 
اس بنا پر شر تعین اک تعین 0020 ے اور سن ذات ماوراےۓ اصول عاميه 
ے بالفاظ دیػر اگر نمین ذات اپتی ماعیت میں ایسا ۓے کہ اس ہیں علمم پا 
شعور جپل ہے مشروط نہیں عوٹا تو کسی درجه تعن ػ اصول علیہ سسہ علم 
کا سشروط بە جپل ہوناس۔بپ تعن نہیں بن سکتا۔اطرح اس پوری 
فلسلیانہ تحریک کی یثیاد سسمار ہو جاق ہے اور اصول علمی کی مابعد الطبمعیاق 
حیثیت ختھ ھوکمو یہ جانی ہے ۔ اس ہے بہ 'تیجہ نکلنا ھے کہ حقیقت کے شراط 


۳ 1 


و تعینات عم وجپل کی تر ٹیپ کے علاوۃ تچھ اور ہیں ۔اس انکٹاف ے 
حقیقہت کے فلسفہ کی بنا پڑتی ے جو حقیقت گی تشریح اصول عم ے نہیں کرتا ۔ 
علم اور وجود میں فرق کو ملحوظ رکھنا ے اور ساعیت وجود مور کو نہیں 
ٹہراٹا۔ اس فلسفه کے مطابق شعور کو جہل محدود ضرور کرتا لہ ۔کر اس ے 
تسا یا۔ و تن وجودی واقع نہیں عویق ‏ محضس تحدید علمى مویق ۓچے بب کا کوفی 
اثر وجود پر نہیں ھوتا۔ 


ذات کو سی ار مسلے بہن علم 3 کے شےمة قرار دیا جاے تو يه ذاتِ اہنے 
سرتبہہ میں مجاز شہرنی ہے ۔اگر حقیقت عض شعورے ۔ تو ۔یہاں اس ہیں مین 
ذات پیدا ھوا يہ اس بات کا ثہوت بن جانا فۓے کہ ید تشخص شعور کے مشروط 
بجہل ھوۓ گی وج سے ےۓے ۔اس فلسفیائہ تعبیر میں نین دات یق سرب ایسی 
عو جاتی ہے جس سے منطقی اہمواری نہیں پیدا موق اور تحدید عنم گی وجودیائی 
حیثیت كیا اطلاق وجود کے عر دائثرہ پر مو جاتا ھے ۔ النے فلسفه یک نی تشکیل 
کے اندو کوئی تنائض با نہیں رھٹا۔ مگر جب اسطرح عم تناقشض ہے بچتے ہیں تو 
شعور ذات یا حقیقت ذات عض ایک طلسم خبال سے زیادہ باق نہیں رھتا جو 
علم کے جپل ہے باڑیاثت موۓے ہر غائب هو جاتا ے ۔اگر بہ بات درست حے 
تو شعور ذات مصدر حقیقت و مہم سوجودات او سرجشمد' تعینات نہیں باق رھتی 
بلکة بہ بھی سلسلہ“ از يی !ایک کڑی بن جاتی سے جو وجود حقیقی کے حاذی 
بوجھ غلبه پل و تاریکی موجود ۓ ۔ 


اسطرح تحلیل ے شعور حقیقی لا تعین غیر محندود بلا شرط ایل حقیقت 
ستصور ھوتا ےے ۔ جب بہ بات ہو تو اس کیا جواز رہ جاتا ۓے کہ اس کے پہلا 
تعین لاہدی یا ناگزیر طور پر شعور ذات عی عو۔ جب حقیقت اصلنىی بلا تعین 
ے بلا صورت ہے اور ہر دوج" حقیقت میں شرط و نثعین مض ہے علی کی وجەہ 
ہے سے تو اس استدلال ے شعور ذات کو ثدعور ك٤‏ پہلا اگزیر تعین قرار دینا ی 
عونا اقابل فہم ہو جاتا ے ۔علاوہ ازیں ہر نمین کے پیچھے لہ ضسر ے 
علمی کی شرط ہے بلکہ اس ہے عامی ے پیدا شدہ آرزو بھی ہوتی ہے ۔ وہ کون سی 
آرزو ے جو اس حرکت کا باعث ے جسکے تتیعچہ میں لا تمینء غیر مشروط حور 
ے شعور عدود کے طور بر ظہور بذبر ہوتا ۓ يہ سخله بھی حل کے بغیر 
رہ جاتا بی ۔ جو کجھ اس بحث ہے برآمد ہوا ہے وہ بہ سے کہ حقاقت اصلىل 
ہے صورت و لاتعین وغیرہ سشروط ے تمام شرائط و تمینات لن قیام اس میں ے ۔ 
ان شرائط و تعینات کی نفی وجود حقیقی کا اثبات ے ۔ بس له تو شعور ذات ابتدام 


۳ 


ہیں سے ئه انتہا میں ےھ تو يه مصدر تعن ے نە غائیت نفی تعین ۔ اس ے 
ثابت ھوتا ےہ کہ اگر فلسئنہ خُودی کو اشراق یا تصوریتی تلسفه کے مقولات 
یں سدونٰ ٹیا جاے تو خود تصور حودی ػ تردیدد عو جای اےٌ ۔ 


اسکا نتیجهة یه بھی ٹکلنا ۓے ے کیا ضروری ےہ کہ حقیفت اصلىی یا 
شعور کا پہلا تعين شعور ذات ھی ھو۔شعور غیر ذات کیوں الہ ھوں پھر 
یہ کیا ضروری ے که تعین ذات و غیر ذات کی لستوں شی ہیں ٹثمام هو کجی اور 
بھی عوسکتا ۓے جو ثه ذات ھو ئە غیر ذات ۔ 


اسطرح اشراق تصوریتی قلہته حوڈ تصرر ذات گی بحیچنیت حققت ااعتقاع 
لی - کر دینا. ىک ۔ 


اس بات کو ضروری فرار دینے کے لئے کہ شعور کا پہلا تعینء شعور ذات 
هو ہورے شعور کو کسی ہنطق یا ضابطہٴ' سقررہ کے ثابمع کرنا بڑتا ھے ۔ اسطرح 
کل حقیقت ایک تابع نظام بن جاتا غے ۔اور اس نظام میں یہ تقدیر ہہرم بن جاتی 
کے کھ شعور اپٹی اولین تحدید ہیں شعور ذات ہو یا شعور غیر ذات۔ یه 
تندیر مہرم چوٹکہ خود شعور و عدم شعورں آگہی و ہے آگہی دونوں ہر حکمران 
ےہ اسلئے ماورائی اصول بن جاتی سے ۔ لیکن چوتنکہ اس ماورائی اسول کو کل 
حقیقت ے باھر نہیں قرار ڈیا جاسکتا اس بناع پر شعور کو دافيه وجود اور 
اس ماورائی تقدیر یا ضابطه کو صورت وجود قرار دینا پڑتا ے ۔ گویا عم تحلیل 
کے ایے مقام تک پہنچج گے ہیں جیا خود اسول علم یا تحدید علم ہے 
تشخص و تعین ى تشکیل ھوق مھے اور وہ سقام تعین و تشکل ایسا ۓ جوا خود 
اسول علمم و تحدید علم ے ماوری ے ۔ بہان پھر به بات ثابے رق ۓے کہ 
تعین کا سرچشمه علم و جپل کی تحدید و ترکیب نہیں بلکه ‏ کجھ اور ۓے ۔ 
مث جدلیت ے ۔اگر ھم جدلیت کو وہ اصول قرار دیں جسکے ہب شعور 
وجہل ایک دوسرے کو محدود و مشروط کرۓ ہیں تو جدلیت اپنی وجودیائی 
اعیت ہیں ضرور ہے کە شعور و جہلء گیان و اگیان ےہ ستفنی وہ 
یه گیان و اگیان کی نسبتوں کو سىعین کرنۓ والا اصول بن جاتا نے ۔ تعینات 
ہیں حقیقت تعین بن جاتا ے اور تام تعنیات حقیقت کی غیر محدود تقدیر عو 
جاتا ۓے ۔ یہاں فلسمّهہ اشرای و تصوریت دولوں اپئے گھٹنے ٹیگ دپٹے یں 
اس حقیقت کے متعرف ھوۓ پر حبور ھيں جر ماوراےۓ علم وتعین علم ے 
جس پر خود تمام تعینات و تشخصات علی کا انحصار ے ۔ یہاں ایک مرتبه 
پھر علم اور وجود کے استیاز کا اقرار کرنا پڑتا ۓے ۔شعور جدلیت کی پابندی 


۲۳ 


کا و ا یی ھوتا ۓ ۔اور یه تشخص سزید تعینات 
سی اعلىی اصول کی بابندی 'کئکرۓ ھوۓ گزرٹا اۓ ۔ 


اب خود یه جدلیت گیا ے میں ۓ جدلیت لو محض ایک مٹثال کے 
طور پر لیا ہے تا که بسہولت یہ بتایا جاسکے که شعور کے تمام تعینات کو ایک 
خصوص سلسله کا پابند پناۓ کے لئے کسی نہ کسی اعلىی حقیقت کی ضرورت ے جو 
اس بات کو سنضبط کرے کہ شعور کسطرح مشروط ھوتا اور کسطرح اسکی 
پہلی تحدید شعور ذات یا ثعور غیر ذات عی شرقی ۓے ۔اگٹر ایسی کوئی اعلىی 
حقیقت له ھشو جو شعور وجپل پر تقدبر مبرم قی حیشت سے حکمراں ھو تو پھر 
تعین کا ایک کیرش اڈ ہیں غوثٹا ممکَنْ نہیں رھتا۔ اس دلیل ہے یه بات 
ثابت ھوق ے آکہ : حقیقت کے اندر اگر علم وجود پاتی اصول ۓے تو یہ اوج 
سے کە ماوری حقیقت ۓ اسکو ایسا ھی اصول بنایا ےہ ہوم حثقیقت جو بٹنسهہ 
اہنی ماھیت ہیں علم کی وجود یا حیثیت ہے ہاوری سے ۔ 


جب اس اعلی تر حقیقت کا آپ اعترافە کرےۓے ہیں اور اسکو اصل تعین 
یا کلید تعین قرار دیتے ھیں تو پھر علم کی وجودیال حیثیت محش ضعنی اور قابل 
ثظر ائداز هو جائی ہے ۔ اور اسطرح ہے اشراق تصوریتی قلسفه ختم ہو اتا ے ۔ 


اب اکر ہر تعین کے پیچھے "کوئی تحریک ے اور اس تحریک کے پیچھے 
کوئی نه کوئی اگیان ہے تو یہ اسلئے که ۔ نٹ حقیقت اعلی کے شرائط ایے ھی ھیں 
جو اس ے تعین پر عائد کئے ہیں ۔شعور ذات ”کو سرض وجود میں لاے 
والی تحریک جسکے بارے ہیں ابتداع ہیں کچھ نہیں کہا جاسکا تھا اب 
قابل ۂفہم بن جانی ۓے۔لآحدود شعور یا شعور بلا شرط کو شعور ذات میں 
سشخص کرۓ وا یل قوت خود شعور ى بھی عنان گیر ھے اور اسلئے کل حقیقت 
شعور نہیں بلکه اس سے زیادہ ۓ ۔ 


یم ایک سرتبه اور تصوربت اشراقیتٹ کو سیٹرذ کر ے عقیشیت تگے 
جا پہنچے ہیں ھمیں یه ہنا پڑتا ۓے کە حقیقت اپٹی ىاعیت ہیں شعور پر مشٹمل 
نہیں سے بلکه يد شعور ے کچھ زیادہ ے ۔اور شعور ے جو کچھ زیادہ 
ے وہ شعور اور اسکے اشکال پر قاعر و متصرف ہے ۔ بس شعور وجود کے اندر ۓ 
نه کو وجود شعور کے اندر۔وجود ہے :عور کا تعین ہوتا ہے نہ که شعور 
سے وجوڈ کا تعین ۔شرط شعور جوغر وجوڈ نہیں ہے بلکه وجود؛ جوھر شعور 
۔ اور وجود وہ شرط ہے جو شعور پر عالد غوتی بے ۔ اسطرح سے ہم اشراقیت 


۰ 
٦ 


و نتصوررت لے پیرے ے پورے فلشة کو سیہٹرد ترے غیر اور عم ضس 
ایلے اصول ٹشف ػي حیلیت سے اق رہ جاتا ےھ ۔علم وجود باتیق ضابطہ 
نہیں بلکہ ضس انکشاق و ادراگی عقیات ےر ےعلم عساری ۔علومات کا ارحشعہ 
خر دهدمظر ان( ۔۔علویمات ک٤‏ وجود پتی سرچٹحم پا مصدر نہیں سی ققسفشه کا ام 


حلبقیت ۓے ۔ 
٭ 


1 ۹ 3 - 1 اک - ٦‏ سے لج ۰ 7 
ای اک ات پشحشآت سب سسسییے پ3 سو ےس اسر ۳ یں ٦‏ نشی اس اہول 
5 ؤ 


تو بیاں ٹرے ھہيں نت نعور یق حثیت ٹید وجوڈد نہیں ے ۔علم جوشر وجود 
نہیں جے ۔ 


اشراق وف تصورینی فطمفےہ ہہر تعور نات تعینخ ذاتي غۓ ےذات تچ اپیکے 
ھی ببط جودر کے اور وہ شعور ہے ۔ اس بناع پر ذات پوری ى ہوری پاۓ شعور 
پر قائہھ ہے ۔ ای شعور کے تغیر سے ذات سیں وجودیاتی تغیر وآقع عوۓ عغیں وہ 
غیر ذات بٹٹی ۓ پھر غیریت بے غیدیت سیں ایق لے ۔شعور ۓ قضش وبئط جہ 
قات ہیں ”نکی و رونعھٹت دا عوں ۓ ۔ یه رورا ےه اور ق تید ے قابل 
قبول باق نہیں رھتا۔اکی ؛اسی بر آھٹکی ظاعر ہو جاق ۓے ۔اس ففسفه 
ٹو مسترد ئُر جب غعی علم يی وجودیاق حییت ختم ترۓ عیں تو اس امیس کو 
پمہدماے نشیبیے کہ سشسعڑ ز زڑات چجوعر نمھیں بلکه ات تعور دذات ت حور سے 
ان مقدمات کی آٹکے نمام سضحرمات کے ساتي کمل یاقت اشراقیت تصوریت کے 
ماظن حیال ڈو اسی طرح چھائٹ دیٹتی ےہ جس طرح آفتاب عالعناب کی اشعاع 
حرارت انگیز کہر کر دل بادل ویزد ریز کر ذیتی ۓغۓے ۔ ذات وجود کر اندر اع 
نە کە وجود ذات کے اندر اسلٹر شعور ذات ذات کا شعور ےہ لہ کہ حقیقت 
ذات ۔ محتیفت ذات شمور ے اعلی نر اصول سے ۔ نلسفهہ خودی اسی اصول پر 
استوار ھونا ہے اورنف تو بے پیر اشراق تصوری نظام عاۓ تعقلات ہیں گم 
موکر رہ جاتا ۓے ۔ خودی کی یه بافت اسکے ستعلق ایسا وجدان حقیفیت کا فلسفہ 
علیہ ۔ وت اعللی تر اسول جس ہے ذات عبارتٹ ۓے اور شعور ذات عض اسنا کتف 
کیا سے اگر اس اصول کو ارادہ ہے تعبیر کیا جاۓ تو اسکا مفہوم يہ ہوگا که 
ارادہ وہ اصلی حقیدت ے جو شعور کو شعور ذات کی صورت ہیں ستعین آکرتا ھے اور 
اگر یہ خود شعور پر حکمران ہے اسکی اصل حتبقت ہے تو حُود شعور ے ماوریٰ 


قو۳ 


ھے ۔اور شمور سے ماورعل عوۓے ا مطلب یە ۓ کہ 'ارادۂٰ کو ےہ جسکے اندر 
شعور 1 گزر نہیں ۔ یہاں 'ارادۂٔ نے 'ور: آپتی مسلسل تعحریک ے سامان الم پید! 
کرتا سے اور پھر اس الم کی تیر کے لئے صورت شعور ہیں نشودار ہوتا ے ۔ 
پھر الکو سزید متعین کرکے شعور ذات بواسطہ غیر ہیں تبدیل کرتا ے اور 
بلاشیہ اس فلسقہ میں اساس علم نہیں بلکھ تحریک ہے ۔مگر يہ تحریک 
خُود لو جوب شعور ہیں بک کردھی 2 سور اور رعل شعور - سلسل 
قعیر ج دائن۔ میں لئے ۔اس فلسئة ٠‏ اشراقیت تصوریت ہیں پھر کوی 
فرق باق ٹپسے رہ جاتا ۔ شوہن عاور اوز نان حارٹ با کي للْےنّوه اسی انداز ئ ےج سے 
مطلق اپنی ہے شرط حرکیت ہے عقل اول ىك باعث ہے اور اسوجہ ے ساوراۓ 
مقولات عامی بے ۔ گر ایک سرتبہ سمکن الوجود کی اساسی شکل بننے کے بعد 
مر جا سلسلف" ممگنات اہول عیوں و مقولات علمی کۓ تاہم لی سے 


مر اس طرح کے نظريه کے اندر دو قباحتیں ہیں او یه که 'ارادۂ 
ہے شعورہ اگر تام اصل حقبقت ہے تو بھر وہ اہنے معلول کے ساتھ عینبت کاملہ 
کسطرح اختبار کرسکتا سے ۔ شعور ذات کی صورت ہیں خود متعین عوکر ثماء 
کونگر ھویکتا کے ۔حقیقت عامه ہوے کی وجه ے جہاں وه شعور ذات کا 
باعث ہے ۔وہ اس سے ماورایل بھی ہے ۔اور اسکی اختصاصی حرکیت 7 
ایگ تعين ہيں تمام عوۓ گی بجاۓ ان گنت سلہله ھاۓ اختصاصی کی 
عو چاھۓے ۔شعور ذات کے علاوہ اور بہت ے حقائق کی وہ براء راست عات 
ھوسکتا ہے ۔ جب یہ صورت سے ٹو شعور اور شعور ذات دونوں تعینات حض 
اور سمگٹه ہیں اور بہت ہے اسور کی طرح۔ نتیجہ یہ ھوتا ے کہ تعینات 
شعور کی جدلیات بحض ایک اسکائی سلسله عو جاتی ہے اسکے اتدر وجودی وجوبیت 
باق نہیں رھتی ۔ تمام سلسله ہاے ارقاء جو شعور ذات کی مسلمل سعی ے 
کسی ازوسبت کا حاسل نہیں رہ جاتا ۔ یه اس خُود تصوریت کو سنہدم کرےۓے 
کے لئے کایق ہے اور مقولات علمی کے حقیقت کے اصول خود مکتلی ہوےۓۓ 
کا ابطال ۓ۔ 


۴ 


اسلئے ارادهۂ کور ا فلہفد: سلسلد ھاے شعور کی جدلیت کا فلسنہ خاص 
طور پر؛ بن نہیں سکنا جو محس سنکن سلساوں ہیں ے۔ ایک سے ۔ خود ید ارادۂ 
کور کیا ےہ اکر اسکی بھی صورت بتعین ے تو انا اصول تعین کیا ےہ ؟ کیا 
یه بھی 'سوضوع ارادہ معروض ارادہ اور فعل ارادہ کی ترکیبء ے ؛ اگر ارادہ 
اس صورت کو سانا جاےۓ تو بیر اس صورت کا اصول وجود کیا ۓ؟ 
کیوں ارادہ یہی صورت خاص اختیار کرتا ے ؟ بالفاظ دینگر ارادہ کی اس عثیت 
کا کا جواز ۓے ؟ اکا حواب؛ بای و یر آرادہ سے ہاورعل حقیقت ہیں عوتا 
جو ارادہ کو اس صورت میں متشکل کرتی ےڈ۔يه کہا جا سکتا ہے کہ ارادہ 
سوصوخ و معروض ارادہ کے ابیاز ےر قیل ایگ تحریک ےھ جسکے اندر سوضوع 
و روش ىق تیز نہیں یہ بلا واسطہ ارادہ ے جو موضوع معروض اور نہت 
اج تثلیث سے پیشتر یق صورت فے ۔ آرادہ کی اس اصلی صورت پر زور برگہاں 
ۓ دیا .ہے کە یە اپتے آپ کس رہونوع و بعروض آرانهہ کی تقسیم میں نہیں 
دی بلکد ایگ قلیت ق صورث ہیں پا تلسیمہ اید یر حقیات صورت ہیں عسل 
پیرا ے ۔ 


مگر اس حواب ہے تشفی نہیں ھوسکٹی وجد يه ے کھ ارادہ کی لاتعین 
شکل شعور کی لا تعین شکل ک طرح ناقابل فپم تصور ےے غیر متعین ارادہ 
تو وہ ھوا جسکا ند کوٹی متعین موضوع ے نہ متعین معروض اگر اس معنوبت 
سے در گزر کیا جاۓ تو اسکو فعلیت سملسل کہا جائگا۔ يہ نعلیت مسلسل 

پنے آپ کو جزی علیتوں ميں نقسیم تر ےےہ۔اس سے جزڑی الگ الگ 
12 سرزذ ھوے ھيیں ۔اور کل حثیقت ان شی معیڑ زو :ستاز اععال ہے عبارت 
۔ پھر یه اعمال (یا جزی ارادے) ایک دوسرے کی تحدید کا باعث ھوے 
ھيں ۔ با تعحدید باعمی ان ہیں سے ہر ایگ کے لئے باعث الم ےہ اور اس 
لمت الم ہے شعور اصول اتلم کی حیثیت ہے ہنصد* شہور پر نمودار عوتا ے ۔ 
جب ایک جزی ارانه دوسرے جزی اراده پر تحدید غائد کرتا کی ۔تو یه 
دوسرا جڑی ارادہ پہلے ارادہ ك معروض بن جاتا عے اسطرح ارادہ کی صورت 
بتعیله کا ظہور ڈونا ہے ۔فعلیت سمحضد 'سوضوع نعل فعلیت اور معروض فعلیت؛ 
گی صورث ہیں تبدیل ہو جای ےہ ۔ هر ارادہ کے لئے اسکے مقابل کا ارادہ یا 
اس سے باھر کا ارادہ خارجی حقیقت رکھتا ۓے ‏ قوت شعور ارادہ اصلی یا فعلیت 
مطاللہ کا وہ عل سے جسکے ذریعه ارادوں کی ان باھمی غیریتوں کو عید 
باھعی میں ضم گیا جاتا ۓے اور تمام ارادے عین یک دیگر کی حمثیت ہے 
تشکل عوے ہیں ۔اسی تشکیل پذیری کو ارتقاۓ ذات یا شعور ذات کہا 


٣ ے‎ 


جاسگتا ےر ۔حقیقت کے مندرجه بالا خاکه کا بنیادی اصول شعور پا عدم شعور 
نہیں بلگه ثعاى۔ت مطلق اور اس فعلیت مطلق کک جزی فعلیتوں میں صدور پھر ان 
کا باعم حدود ھوٹتا اصول حقبقت کر مقدمات متصور ہہوۓ ہیں ۔ 


لیکن يیە سوال اپنی جگه باقیق رعتا ے کہ فعلیت مطلق کی جزی فعلیتوں 
میں صدور ”ٹس جبر و منطق کے ثابم ے ۔اگر خود ارادہ کی خود ارادیت 
ہے تو تمام جزی فعلیتیں حعضس سکن الوجود ٹہرق ھيں واجب الوجوڈ نہیں ۔ 
دوتا ے ۔ اسکے بعد حفیقت کے سی درجه ي ضرورت بطور اساس بای نہیں 
رھتی ‏ حود ارادیت ک لخسو رز میں يھ یات پوشیام یع ./ ارادہ اپئی ا قشم 
میں خود لو متعین کرے والا ارادہ ۓے اور اس تعین ہیں وہ آئسی طور ”سی 
اعنٰی تر اساس يأا بروی حد ہے مجبور نہیں ےہ ۔ چنانچه ایسا ارادہ آزاد 
اآرانھ کی - 


وہ ارادہ جو اس طور ۓے ٹه اپنی غر صورت کو خُود ستعین ٌرے ارادۂ 
ساوراے صورت کے ۔ خودی کا تصسور اسی ارادہ پر استوار کیا جاسکتا ے ۔ 

اگر اس اوادہ کی کوئی شکل خاص ہو تو یه محدود ارادہ ے ۔اس محدود 
ارارے کے ظہور عدود تر ارادے عونگر یا اگر جدلیت تائنات کا اصول 
ےہ و اس اختصاصی تعین اس بات کا پته دیتا ۓ کے یه عدود ارادہ ی پہداوار 
ھے ۔ اور ارادہۂ اصلی تب اس طرح حد بند ھونا اس بات کی دایل ہے که ضرور 
کہ کہ خود ارادہ سے ساوریل کوئی اصول غو۔ ا۔۔طرح سوچنے ے اس اصول 
گی نفی ہریقی ےۓے کہ ارادہ قائم بالات حقیقت سے یا فعلیت محضه بستغتی 
عن الغیر ےی ۔اس سے تو اس بات کہ ثبوت ملتا ۓ کھ یە ارادم یا فعلیت غعزه 
قائم بالغیر ہے۔ اسوجہ ے یہ .انتا پڑیگا کە اگر ارادہ قائم بالذدات ہے فعلیت 
محضه اصول خود مکتفی ے تو یہ حض ہے صورت ۓے - ھر شکل و تخصیص حد و 
تعین ہے ساورعل ۓے۔ 


مکر ارادہ کو آوادۂ تعین کرۓ کے لئے شعور بتفےہ ھوٹا نہایت شردری 
لے ۔ حود اراذدیت اراذہ اُس وت قابپل شہم :شمروز لے خرس ارادہ قّْ حوت اراڈ یت 
میں شعور ھر اور اپنی بوری بے ثل حرگت مین ارادۂ تعین کرے اور اس 
ارادہۂ تعین ہے خًود آگا بھی ھو۔ 


۴ ر٣‎ 


1ڈ 


یه مقدمات ایے اصول خود آگہی تک پہنجاۓ یں جہاں ذات 
نعور ذات ميں ثمام نہیں عوق ذاٹث محشض احساس حُودی پر سشتمل نہیں رعتی 
بلکه ذات اپنے شعور ذات ے بڑھکر بہت تجھ ہوتی ہے ۔ یہ ارادہ بھی ھوی ےہ 
یہ بے پابند بھی وی ۓے بے صورت بھی عویقی ے بیحد بھی ھویقی سے ۔اسی 
ذات پا ایسا وجود اسلی فلسند خودی کا سوضوع ہے ۔اور اینے وجود یہ عی 
عم اصول کائنات و حقیقت اخذ ھوسگتے یں ۔ ایسی ذات کے وجدان یا احساس 
کا اثبات ہونائی مقوله وجود کی تکدیب ہے ھی ھوسگتا گے ۔ جب تک ھم یونانی 
توله وجودڈ کے اصل “'وجود بالتحدید. ہے لجات نہیں پاےۓے حقیقت کے 
تصور کے بارے مس یا تو ذور میں ہثلا هو جاے ہیں یا ناعمواری سں ۔ 
میں اپنے فلسفه کی تعیر اس اصول عاليه پر کرنی چاھٹئے که وجود لا نپایت 
ے بیحد و ہے روپ ہے تمام اصوار تثمام روپوں سے وہ ساوریل ےہ ۔ شعور اسکی 
فعلیتول میں سے ایک فعلیت ےی ۔ که اس فعلیت میں وہ سعلع هوتا رعتا ےر ۔ 
ھر شئے سے ھر عدم سے اور شر وجود ے ۔اسکی دوسری فعنیت آرادہ ے ۔ 
کوئی ارادہ ہے شعور ہین اور نە کوٹی شعور یا آگہی بلا ارادہ سے ۔ ایسا ھی 
وجود کل کائنات کا اصول تشریح ھے ۔ 


ارادذہ اور شعوز ُیسے و جوٹڈ شٌْ صرف ڈو . لہتیں ہیں جلکے جم ے تد رہ کیا 
اور بھی نعلیتیں اسکی هیں اور یه تمام فعلیتیں جنکو عم بظاعر ایکدوسرے سے 
جرد دیکھتے عیں اسکے نام روپ ہیں اس ہے زیادہ نہیں صرف یہی وجود ایسا 
ےۓے جو قائم بالذات ے خود مکتفی ‏ غیر عدود ےہ ۔ اسی کے پیدا ئردہ کوائشف 
سے زسان سان ہنتے اور بگڑۓ ہیں ۔ 


فلسفه خودی کا مقدمه گبری اسی وجود کے تصور ے قال مم ھوتا ا ۓے 
یہ وجود ھر صورت ے۔ غمنی عوۓ کی وجه ہے صورت زماں ہے غنی ہے اسطرح 
اپنے وجود کے لئے تاج تاریخ نہیں ۔ اسی طرح صورت مان سے ساوریل ے ۔ 
اسلئے سکان پدیری اسکی صورت نہیں ےہ ۔ 


زمان کان تاریخ اور فطرت ے ماوریل وجود حقیقی لام تاریخ اور فطرت 
تمام زسانوں اور محلات کا سیب حقیقی ے ۔ اسی وجود سے تمام زلجیرہ کائنات 
قامم ہے ۔ اسلئے نہیں که اے کائنات یا دنیاۓ رنگ کی انے ضرورت ےر بلکە 
اسلئے کہ وہ ان ہے سستغنی ہے ۔ اسنے اپنی ہے سثال حریت ے اس دنیا اور 


2 ۹ 


تام دنیاؤں کو بنایا سے ۔ چونکہ اس صنعت کے پیچھے اسکی کوئی آرزو نہیں 
ۓ جسکو رورا کیا جاۓ اسلئ تماء خلقیت بعض اسکا خلوص آۓ ۔ 


خود آگہی کی آخری صورت اسی ‏ خاوص کا احساس بے ۔ خود آگھی کی 
باغیت اکتشاف و الثبات وجوذ ے ۔اور اس ذود آگہی گی وجهە ے وجود ڈاتٹ 
نہیں ے بلکه وجود ذات ے خود 1ہی عے ۔ يہ اصول تشہٌیل خودی 
ے ۔ جسکرے سطابق کَائنات گی ااس عکم وه ذات بکا کے جس کے ہے مار 
نام روپ ھوں مکر کوئی اسکا ہہروپ نہیں ۔ کوئی اسکی صورت نہیں ھر صورت 
اسکی خلوق ہے - ہر تحقیق کے پیچھے آسکا منشاء ے ۔ پھر وہ ذات حکیم ۓے 
علیم ے؛ مدبر ےہ مصور ے؛ بدیع ے ۔ اسکے بعد وہ محلوق ہے ختلف رشنوں 
میں بلسلگ ۓے ۔رب ے؛ رحیم؛ ۓے کریم ے ؛ جبار ھے؛ ستار ےء غفار ےہ 
اور بہت تچھ ۓ ۔ 


|٤‏ ہے 
ڈا گٹر سید ےمد یوكسف 
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یراہ . و مغرب کا مقابلهہ کرےۓۓے جاۓ ہیں ۔ اقبال کی دور رس تاھوں ۓ 
یه بھی دیکھ لیا تھا : 


ےك ترز خرھم خطرے ا ہغاؤت حرد است؛٥]‏ ( 


شرق و مقغرب کی کشنکشض نے اس موضوع کو ابھار کر اس میں تتاناۓ 


ا 


ا۹ال ایگ عالانه اور فلسشامه سن را گیۃ ھتے تھے اور انہوں ےۓے آینے 
خیالات ہیں بد بی اؤر اریقاۓ کو کبھی حچیاے یق کگثشتثی شس لمہیں ۔ جو 
اس حقیقت کو بیول جاےۓ هيں ھە اقبال کے یہاں تضاد ہے گھبراۓ یں 
ور تاویل و توافقل ي غیر ضروری و سس نقہاء وق متگلمین کو بات 
دیتے ہیں ۔ اس کی ایگ بین مثال یہ ے کھ اقبال اپنے ایک خطبهہ میں ترکی 
کے انقلاب کا خیر مقدم کے !یں اورے شض چجمود ٹوٹتے سے پڑی بڑی انیدیں 
باندھتے ھیں (م) لیکن وقت گذرۓ پر جب ثتائج ساسنے آۓ ہیں تو مایوسی کے 
عالم میں اپنے تثئیں یوں کہنے پر مجبور باےۓ ہیں 


خُرد را با دل خود جم سفر ئن بگے پر ملت تریاں نظر کن 
بد تقلید فرنگ از خود رسیدند میان ملک و دیں ربطے ئدیدند(م) 


اسی سایوسی کا اظہار اس شع ر سں بھ٦ی‏ ملتا ےھ ۔. 
سمجھ رۓے ہیں وہ یورپ کو عم جرار اپنا 
ستارے خن کے نشیمن سے ہیں زیادہ قریب (م) 


مشرق کی ابغری ول آوسوں کو نری عقل برتی کے خط ہے آ 
و حبردار کرٹا سے اسی لئے اقبال عقل ي تنقید بڑے ھی اوند تے سروں میں کرےے 
ہیں حاانگه ان ۷ حقیقی مقید عفل یق تنیصس نہیں بزئد عشق یی قدر و ٹثیەت 
گی نشاندھی کرنا لج -۔ 


۹ك 


- 


ایک تواتا و پرکار زند ٹی ہیں علم و غشق ػ کیا سقاہ ہے؛ اس کو 
ار اقبالِ کے ایک بیٹ ہیں تلاش کرنا عو تو سیرا خمال ہے کە کمال ایجاز 
اور ندرت بیاںِ ۓے احاظ ے بے بیت لاتانی ٠‏ 
نے زور سیل کشم“ آدے نی رود ھر دل ھزار عربله نارد به ناخغداۓ (م) 

لہ و عشق کے متام سجچجھنے ہے لئے فروری ۓ کے لے فی آ' زنلہ گی 
کو سمجھيں ۔ زندگی کیا ھے ؟؛ زند گی يہ نہیں جے حیاتیات ہیں حرکن 
قلب سے تعبیر کیا جاتا عے ۔ارتقاع ػائثنات میں سپ سے اہم مظہر اور تقویم 
انسائی کا اصل جوھر 'نفنس ہے ۔ ننس کی زندگی عبارت سے مدعا ہے تنٹاؤں 
اور آرزیؤں سے (ہ) انہی آرژوؤں اور تمناؤں کی تکعیل پر جو فطرت انسائی ےہ 
ٹیاڈذم زیہم ہچوٹ ابی رٹتی یر اقبال ےۓ لفمه خودی کی بتیاد سے ۔ 
بح کو دیکھئے وہ سراپا ہدغا و آرزو عر لحنله حنذظ ذات اور نکیل ذات میں 
بے بھاہا رواں دواں نظر آۓ گا۔ 'طفلک نا آشنا ای کوئشضس گفتارہ اور اسی 
قسم کی دوسری ادائیں بڑوں کے لئے کیوں سوجب انبساط عو ہیں اور بائید گی 
روح ک5 ساىان بنتی ہیں ؟ عم اپنی قطرت کو بچے کے آئینے ہیں دیکھتے ہیں ۔ 
اگ صرف اتثا و که دایگھتے پہہجاننے کے بعد اس کو ثقوبت دیں اور خوش 
سے حوشتر اور حسین سے حسین تر کو مقصود نظر بناےۓ جائیں تو زندگی کا 
شبدیز صرصر بن جانۓے : 

ہدعغا گردد اگر بپھیز ما چو صرصر سی رود شہدیز سا 

سلعا رار بقاے زند گی جم سیعاب قواے زند گی 

اخدارایم روی از ساحل ات اختيار جاٹهھ ھا از سنزل انت (ء) 


اقبالن ارتقاۓ حیات میں بلغا کی اولیت اور اھمیت کے قائل ہیں ۔ خالق 
ے انسان میں دو قوتیں ودیعت کی ہیں ایک وہ جو مقاصد کی تخلیقی کرتقی ہے ۔ 
دوسری وہ جو مفاصد کی تکمیل کے لئے اباب کی تدبیر کری سے اور اہاب کی 
تذبير نادی دا ہیں تحقیق کے سہارے ھوق ۓے۔پہلے عم کو یه دیکھنا 
ےہ کد ان دونوں قوتوں کی ہابت اتال کیا کہتے عیں؛ ان ہیں کیوٹکر تفریق 
ثرے غیں اور ان یق کیا جدا دنہ حخصوصیٹیں بتاےۓ هیں ۔ اس کے بعد عھے یه 
د یکھیں کے گه ان دونوں کا باھعی ہشته اور زند کی سیں ٹیا مقام ۓہ۔ 
ایک بات يهغ سلحوظ رعہ کػه انبال کے یہاں مترادف اصطلاحوں کی 
کٹرت عے ۔وجہ یہ ےہ کہ اقبال کے سامنے اردو فارسیء عری ادب کا ایک 
رنگا رنگ چمن کھلا تھاء اس میں ہے انہوں ۓ بڑی آزادی کے ساتھ گی چینی 


۳ 


کی سے ۔ خود عربی زبان سیں مترادف الفاظ کی کثرت کی یہی وجہ بتائی جانی ۓ 
که غتلف قبائل کے اختلاط ے ایک معیاری ادبی زبان وجود میں آئیء اسلئے 
ایک ھی چیز کے بہت سے ام رائج ھوگئے ۔ ہاں تو اقبال کے یہاں ھم 
دیکھتے ھیں گھ 


عشقء دلء تتلوء ذ کر کلیمی: جنونە عحبتہء ٹیش مدعاء آرزوە تمناء 
شوقء؛ سرورۃ سوؤہ سستی؛ شورٹ پشہانء مفاںء حیرائیء تب و تاب سب مترادف 
اسظطلاحیں ہیں - 


عشق کا کام ”تخلیق٢۸(۱)‏ ے ۔امقصد اور سنزل کی تخلیی ۔ اس تخلیی 
کا سرجچشمد ''دانشی ٹورائی..(و) ہے ۔اس کا عمل وبسا ھی ہوتا ھے جیسا 
غم جاناں ك۔ ایک تجل حسن ہکایک متاع عوش لوٹ لیتی ا ۔ خرسن دل 
کے اکر ھوۓے ہیں فرمت کشمکشس نہیں وق ۔ 'ائدیشہ سود و زیاں, 
کھو کر سراپا حضوره 'تاشاےۓ ذاتہ (. ؛) کی دوات ہاتھ آی اے ۔اعشق 
سسلماں (., ۱) ے؛ سراپا بقین ے اور بقین ایک سیل سے جو بیم و اشک کے 
خس و ۔خاشا ک کو شہایت ہے پروائی کے ساتھ ہہاےۓ لئے جاتا ہے ۔ عشق ہے بروا 
ےد اسی لئے عبت شىاله ساز نہیں(مم)۔اس کی امتیازی حصوصیت جرأت ےش 
خس کا مظہر کلیم الن ہی سے جرأت مستدزم ے سرعت کو۔ دل سریم اسر ھے(م:) 
آوارۃ راہ ے(م ) ۔ اس کی سیر میں تدریج نہیں(م م) ۔سکون نا آشنا ہہ : اس کی 
شریعت میں عشرت بنزل؛ لذت ساحل حرام سے (, )یه جہان ہیں دیکھ 
بھال کر ایک ایک قدم نہیں چلتا بلک ایک چھلانگ ہیں لاسیاں پر شہخون 
ارتا ے (ہم)۔نتکڑے ٹکڑے پہاڑ نہیں الا بلکه پورا پہاڑ ایک دم سے 
سر پر اٹھا لیتا ھے ۔ یه مقصد پر یقینء یہ سوز جگر؛ (ے ) اسی کا نام زندگی 
ےر اور یہی عمل کا سرمشمہ لے : 

عمل حُواھی یقیں را بخته ترکن (ہ:) 

عمل کا حرک بقین اور یقین فنح باب(, ؛) 


عشق عی کے بطن ے عقل پیدا عو سے (و م) علمء خردہ حکمتء فکر 
حکیمیء اندیشہء دانشء خبرہ سب عقل کی مترادف اصطلاحیں ہیں ۔عقل کا کاء 
تخلیق نہیں ؛“تحقیقء (.,,م) ہے ۔به نین فرسا ۓے(, ء)ء کائنات کا ورق ورق 
الٹتی سے سگر تمام سنات ہے آگے نہیں بڑھتی(م۔) ۔ریہ زناری ے ۔ زان و 
ىان کی زناری(۔م) ۔ یتین کے بجاےۓ ظن رز تخین اس کا حاصل سھے(مء)؛ 


را 


بی وا شک اس کے سرسایهة (ہء) مے ۔ غیلدڈ سیر( مع) ےم ۔ ھر کام بے اعتمادی 
کے سہارے آگے بڑھتی ہے۔ جو کچ تراشتی ہے ود اے توڑ بھوڑ 
ڈالتی سے اور از سر و تراشتی ہے ۔ ”زان زاں شکند آنچہ می تراشد عقلء(ے م) ۔ 
اس کو تثقید سے فرصت نہیں( م) ۔ سراپا حجاب ے؛ اس کا انجام بے حضوری(و ء) 
ے؛ اس کے پاس خبر کے سوا کسی نہیں (,.م)۔ ہسشهہ مقام اعراف ہیں 
رغتی ے(۱م)۔ جرأت رندائه سے حروم ۓ۔ زیان اندیشی (ہم)؛ مصلعت 
اندیشی (مم) ےے۔ چالای؛ زیری: مکاریء روبابھی ہے کام لیتی ہے ۔ ۶'غیار 
ے سو بهھیس بنا لیتی ے؛؛(سرم) ۔ عزار حیلف؛ بہائه جو قسوں بیشەدے(م)؛: 
بالتدریچ ھولے عولے ایک ایک لدم رکھتی ے(ہم)۔ 


لیکن 'عقل تاوبلی:(ءم) اور 'دائشض برھانی؛ (رم) کو کوئی کم ئەه 
سمجھے ۔عقل بلند دست (۹م) ے؛ ذرفتون ے(.م)؛ گرہ کٹا (ہرم) ے 
جبان دارو گیر کی حد تک کلاں کار(ءم) ے ۔ نکر ہے زمان و سان کی پیمائش 
کری سے (+م)؛ بھ و برویں ک شکار گھینتی (مسم) ے۔ ندرت گوش (ءم) 
د گردوں از(وم) ے ۔جہاں اپنی ساری وسعتوں اور پینائیوں کے ساتھ 
اس کے شہخون کی زد ہیں ے(ےم) ۔ هاں اتنا یاد رۓے که عتل جز پرسٹت (ہرسم) 
دایک عقیقت کو ہحیثیت کل نہیں دیکھنی بلک اپئی دارو گر ہے ایک 
عزار کر ڈالتی ہے(وم) : 


'تگرد شعله سر چيیند شور ھا (اےم) 


یه تو کہۓ کی ضرورٹ نہیں کە اٹنی زبردسٹ ثوت ے ڈرنا اور کام ئه 
لینا سعر که“ کٛائنات ے, گتارہ گشٗس ہوۓ کے سترادف ے؛ دیکھنا سرف یه 
ے کہ اقبال حیات انسانی کی کشمکشش اور ارتقا میں اس کا صحیح مقام کیا 
بناےۓے یں : 
پہلی بات تو وھی ہے کہ عشق اصل زندگائی ے : 
"از عشق ھویدا شد ایں لکتہ کھ ھستم سنہ( م) 


آرزو ھی زند گی کی اساس ے(ءم)؛ آرزو ھی آب و گل کو آدم بنانی سے(مم)؛ 
یہی نہیں کھ انسائی زندگی عبارت ے طفیان مشناق (مہ) ہے بلکه 


''عشق آئمن حیات غالم است؛)(ہ )٥‏ 


ائنات کے ذره ذرہ ہیں حالق نے سشاٴ یق تکمیل کا جو پیہم تقاضا اور اندروں 


نیم سب 
عر کٹ اور جدب کی ٹوت پائی جاتی ہے ود غشق شی تو ےۓے,.۔انسان کے اننر 
بھی ایک جشمه زسزم (ہم) ۓے جس ہیں سے خالق کے ودیعت کئر ھوۓ 
نقاضے پیہم اہلتے رعتے یں ۔ید ثقاغے؛ بد آرزوئیں روح القدس (ءء) طرح 
بلند بال اور پا کیزہ ھوتی هیں ۔١؟‏ ر انسان کی زندگی بھی فطرت کے عمل کی طرح 
ایک سراط یم پر چلے تو سی زسزم کے با سے وہ برق رو پیذدا عوٹی ہے 
جو ساری کائنات کو گہما دیتی ے اور ساری دنا کو ہنتور کر دیتی ےۓ ۔ 
یز علم و تحقیق کی وہ قوتیں جو مادی دنیا ہیں عمل کر ہیں اسی عشق ہے 
بیدار هوق عیں اور بروۓ کار آتی ہیں : عقل غشق کے بطن ے پیدا ھوق ےر 
لیکن قوسوں ىی زندگی میں سب سے کٹھن منزل يہ وق ے کھ عقل ى بے بنا 
قوتوں کو ابیارۓ کے بعد انہیں قابو ہیں رکها جاۓ بایں طور که عشق 
امام عو اور عقل اس کی غلام(, م) ۔ اسکی وج بةہ یہ کػد فکر آب وو گل ہیں 
ااجھی رھتی ے( ء)؛ زنجیری اس‌وزو دوش (, ہ) ے؛ برستار بتان چشم و گوش 
ے(ب)اء اساب و علل کے پیچا ک ہیں گرنتار رھتی ے(ءمب) ۔ بڑا خطرہ اس 
بات کا رھتا شر کہ اہے صحبت گل بسند آۓ ایند اور 'وآماندۂ راہ (مہ) عو 
جاۓ ۔ جپ ایسی صورت پیشس عو کہ غقل غلام ارعلے کے بجاےٌ انسان کو غلاء 
ہتابے تو وہ عشق گی حلمت ۓ بجاۓے 'ھوس؛ گی پرؤرشی کرۓے لگتی ےے (وو)۔ 
عوس کیا کے ؟ وس وه جیرۓ اور کیوۓ ہطابم عيں جو ایک پٹری سے 
اتری عوٹی عقل غمارے ساہتے رکھتی ے؛ اور ان سطابع ہے اس خلا کو پر 
کری ےہ جو عشق کے دب جاے اور معدوء هو جاے ے پیدا عوتا ے ۔ 
اسی لئے کا گیا ےہ ھوس طینت میں اروماود مشرہ اس ہی مرن رما کی 
سر ہے ۔ ھوس نتیجہ غۓۓے عقل کی خُود بینی کا۔اور خُود بینی اس کو 
کہتے ہیں کھ انسان اپنی خود غرضی اور سفاد پرستی کا بنده بن جاۓ اور 
دوسروں کی بہپود اور قلح غاء ے بے نیاز عو جاۓڑےہ) ۔ مغرب کا تصور قومیت 
اور اس كى ہاری میاستہ اور تجارٹ سی خود پیتی پر سبنی گے ۔ سغرب میں 
دائشسس ے مگر ادب معدوم ۔ادب سکھاۓ والا عشق ے(ہ,ہ) ۔عشق عقل کو 
دور ننہیں بھگ٘تاء له عی اس کو ضعیف اور بیکار بناتا ے؛ بلک اے اذب 
خوردۂ دل بناتا کے اس کو صحیح راستہ پر لگا دیتا ےہ؛ جس راستہ پر چل کر وہ 
'خْودبین؛ ۓ بجاے 'جہاں ہین (وہ) بن جای ے ۔ يہ وہ ہنزل ۓ جہاں 
کر خرد دل کی نگہ ے دیکھنے لگتی (رے) ےہ ۔اسی کو ایک جگہ 
اقبال ہے توحید سے تعہیر گیا ےہ ۔توحید یھی ےہ کم انسان صرف اپنی ذات 
پر نظر نه رکھے بلکد ساری ػائنات کو ایک نظر ہیں سمیٹ کر اپنی ذات میں 
عذب کرل ۔اس توحید ہے عقل کا کام بنتا اور سنورتا ے۔ بگڑتا نہیں : 


ھچ ۱خ 
۱ ]اھ ے 7 
'پے اب منزل برد از توحید عقل ؛ (ے) 


عقل تو عقل دین بھی عشق زاد ۓے ۔دین ایک تقاضا ے۔ ایک آرزو 

ۓں۔ ایک سادغا لۓ فطرت انسائی کا ۔ شربعت کا نظام ۔- عبادات اور اخلاق ۔ 
سب اس بدعا کی تکیل و تہدیپب کے لئے یں ا اس کے بغیر : 
''عقل سپجرری و ٹيں غيیوری ات (ہے) 


جس طرح عقل مادی مظاھر میں الجھ کر رہ جاق ىہ اسی طرح دين کو 
شیشه یه خولرہ رھتا کہ و ظْواھر زسوع ز غاذات ہیں اٹک کر ه رہ جاے 
حجیسا کہ ہہطلے را سکب اور ما نما میں نظر آیا ےج سس 


حنا نے اقال 1 6 لی ے 1اا بل ہیں عشلی ڑ ڈائشّیس _۔ُ سائی دی کو 
''ستاغ غقل و ہیں با دیگراں پوخشٛی ؛؛ ل(٭ے) 


اقبال ادب و دانشٌس ػ بھی مقابله کرے غیں ۔عالمگیر توحیدی مقاصد کے 
عشق ہے جو دلبرائه انداز سرت عوےۓ غیيں ان كا نام ۓے ادب۔ جو آدب ےے 
"8 


عاری پل اس شَْ دائشی وی غی بھوئدی اور نامگ آزار عغول و جہسے ایک 


تونگر کی رغونت ۔ 


ادپ پیرايه* نادان و ذاا ایت خوض آں کو ازاذدب خود را بیاواسٹ 
ندارم آں بملعان زاۓء را ذومہت 1 دردائشی فزود و دراذب طنت(مے) 


یه اس سزید وضاحت چاھنا ے که عشق کے لۓے تخلیقی اور ایجای 
عمل لازنی ۓے ۔ جس طرح عقل کی بد اطواری گررا نہیں اسی طرح عشق کی 
ہے شعوری اور ہے غوشی بھی حد درجہه .ایوس کن ہے ۔ جس طرح علم و فن ک 
مقصود آگہی نہیں (ہے) اسی طرح عشق کا مقصود ٹاریک سرستی و حیرت 
نہیں ڑےے)۔ یه صرف ١اک‏ دائاےۓ راز ہی بتا سکنا سے کہ ”اک جنیوں ےر 
3 باشعور بھی ےے؛ء ل'ہرے) سجچا شق وم نے جو '"' کم سکیا سکے خُود کو رہ ؛ 
رسم کار ساڑی؛؛ (وے) اس میں شک نہیں کہ عشق کی سب ہے نمایاں خصوصین 
جراأت رنداله ۓے جس کی بدوات کبھی عریان و ہے تیم و ستاں میدان ہیں آے 
سد ریغ نہیں کرتا لیکن زرہ پوسی ہے غائل نس نہیں هوٹا ( م)۔ آرزوسندی 


۴۳۴٣٦ 
السان کو دنیا نے ہے خبر نہیں بلک ''عالم کیف و کم عالم؛ بتاق سے (م)‎ 
ر٢‎ (۶۷ که عشق جوھر عونس است و حاںن فرھنک است/‎ '' 


کہنے کو اقبال کہہ دیتے یں کے تیاں 7 شغشقی راز کائنات؛ ( ۸ا 
لیکن حقیقت یہ ے کہ مشرق ہیں عشق خوار ے؛ کوچہ جائاں میں آبر 
برباد ے ۔(مم) کاش ال سشرق جان لیتے “ە 


عئق ٹیر زد گرد محر أ ٹیس ت٢ا‏ (ەع 


غزلات پسندی اور گوشه نشینی عشق کا مآل نہیں تعیری مقاصد جو توحیدی 
وجدان پر نی عوں جاوت کے لۓے ہے تاب عوےہ یں : 

جوم سدرہه بھی سارڈر ےہ اس ہو 

کە اس کے واسطے لاڑھ نہیں ےےر وبراله ۰(ہہ) 


خلوت و جاوت كیا ئل سشرق کی د کھتی رگ ہے ۔اس پر اقبال نۓ بڑا زوز 
صرف گیا ے ۔ميں شاید يةەه کہئے یں حق بجانب ہوتگا کہ تخلیقی نشاط 
اور غعشق اور بے عمل حود فراسوشی اور اضمحلال کے فرق کی توضیح ہے اقبال 
کے خوبصورت تريں اشعار کو جم دیا ےہ ۔ ہو نہیں سکتا که جند شعر پڑےھ 
بغیر آگے بڑھ جاؤں : 

جلو حق چشم من تدہا نخواست سن را ہے ائجن دبدن خطاست 


جیست حاوت ؟ درد وسوز و آرزوست ائنجمن ٹے پل است و خلوت جستحو اسعت 
خاوت و جلوت گمال سوز و ساز عر دو حالات و مقساسات پیاز 
کرےہ اندر حلوت و حلوت خدا است لوت آغاز ابتت و جلوت ابتہا است 


راہ حقى با کارواں رنفتن خوشس است 
هنجر جان اندر جہاں (فتنی خوٹی استہ ‏ آےم) 
آخری نکتهہ يیهە ۓ کہ عیات ایک اور تقویم انسانی ایک آے ۔ علم 
اور عشق کی دوئی محؤض غلط بیٹنی سے ۔ دونوں قوتیں ایک دوسرے کی سعین 
و سددگار عیں ۔ انسان نر صساحب ادرا ک نہیں سے ۔جس ناک ہیں ادرا ک 
پایا جاتا ے اسی ہیں ذوق تجلىی بھی بشہاں ے (رم) پھر یہ سراسر غلط ۓ 
کە جنوں ادرا ک کی ضد سیے۔ 


'' کسے خبر کہ جنوں بھی ے صاحب ادرا گە: (ہم) 


٣ بج‎ 


اُسی طرح عقل وق نگهھ سے بیعانه نہیں (,و۹) ۔عقل خود عشق یق 
قدر جانتی پہچانتی ہے ۔سقام جذب و شوق تک جبریل کی طرح لا کر چھوڑ 
جاتی ہے () ۔ خلامبہ یه کہ 'جنوں قباست کە موزوں بقاست خرد استہ۔(+و) 


بات کل آتئی ےہ کھ ”'خْرذ واقف نہیں ۓے پیک و بد ےہ (سمو) فیصلد 
نفس و ضرر(سمم) اور عیار خوب و زشت (ہو) وجدان کا کام ا جسے قرآن کی 
اصطلاح ہیں 'معروف: کہا جاتا ے یعنی جائی ہہچانی بات جو دلیل ے ستەئنی 
عو سافوق البرعان عو اسی کو کہتے ھیں 'ام الکتاب۔ (ہو) اگر وجدان عقل 
کے ساتھ ہو؛ نگاء شوق شریگ بیٹاٹی (ےو) عو تو پھر دونوں شہنم اور نمیم ک 
طرح غثحه السائیت کی تربیٹ میں برابر کی شریک ھوں غیں ۔(رو) عقل سپر 
اور عشق شمشیر (وو) بن کر خودی گی حفاظت کرتا آے ‏ اسلئے ارسطو 
رازی اور بیکن کی صحبث میں بیٹھ کر چراغ عقل کو خوب فروغ دیجۓ (. .:)؛ 
صرف اتنا یاد رۓ که غتل چراغ رعگدر ے؛ منزل تک پہونچئے ہيں مدد 
دیتی ہے سنزل نہیں (,, ؛) ۔نزل کا تعین عشق کرتا ھے : 


عقل اندر حکم دل بزدائی ات چوں ز دل آزاد شد شہطای ا۔ت(م, ؛) 


احوال واقعی ہیں عشق گی کرشمه نازی اور عقل کے ذوق رعزفی (س, ,) 
کا تعاشا کرنا ٭و تو زسانه“ حال کی تین بڑی اسلامی تحریکوں کے آغاز و انجاء 
پر ٹھنڈے دل سے غور کیجۓ ۔عرب میں وعابی تحریکم؛ افریقهہ ہیں سنوسی 
تحریک اور عندوستان ہیں تحریکگ پا گستان ۔ تینوں صورتوں سیں آپ کو یه نظر 
آۓے م کد ایک عہوب تلتے بی ایک ہدعا متعيین ھوے ھی عشق بے پروا 
اور ہے دھڑ ک سیدان ہیں آتا ے ۔ قدر اىکان زرہ پوشی بھی ے ۔ خاص طور پر 
سنوسیوں نۓ جانباڑی و سر فروشی اور اقتصادی سرگرمی ہیں ہم آھنگی پیدا 
کرۓ کی نہایت کامیاب کوششس کی۔ بالآخر پاسردی ٴ سوسن یورپ کی مشیلوں 
پر فتحیاب ھوئی اور اس کی یادگار تین سلطنتیں ٹنیا کے نقشہ پر موجود ہیں۔ 
لیکن آج یە تینوں سلطنتیں ایک مبسم سوال یں : 


''عشق کی تیم جگر دار اڑا ی کس ے بء؛ 


پھر یہ کہ علم کی خا ی نیام بھی اپنی نہیں: ستعار ںی ھوی ے ۔(م. ) 


)ا 


فا 


)۳ 
) 
(م 


(ہ) 
(ء 
)) 
)۹( 


)( 
)( 


)+( 


۳ 
سپاہ تازم برانگیزم از ولایت عشق 


کہ ٹر حرےم خُطرے از ہغاوت حرد است 
زُمانه فی نداند عقبقت او 7 


جنوں قباست کہ سوزوں بقامدت خرد است 


سلاحله عو سیرا مقاله ‏ 059۲۷۸۱1۵۳۸۶ ؟'ا59ا19 آہ بزاںں؛5 غ “ 
۱ 62 ٌعحامےین0 ۴۸۲۸۴۷۰ ]16۷[۶٤٤۰.‏ لوطاو] ۔۔۔'' 'وصڑا دہ 
ڑاڑوڑ ے ٣ ١‏ ۔ 
بال رم ۔ 
ذرساں کجا که درد ہدرماں فزوں شود 
ذائش تام حیلھەو نرنگ و سیماۓ 
نے زور ئىیل گشتی آدم نمی رود 
ھر دل ہزار عربدہ دارد بہ ناخداۓ 
( زور مو 
ملاحظهة هو ابرار پہں و ےم۔ 
رنعوڑ کا زم 
ملاحئلهةہ هو لاحق نمبر . ی۔ 
اک دائش ورای ١‏ ک دائش برھانی 
بے دڈانشس برہائی حیرت گی فراوائنی (ہال ؛م) 
''علم رز عشقء؛ ۔ شوپ ٣۳س‏ رہ 
زناں زہاں شکند آنچه می ترا شد عقل 
ہیا کە عشق مسلان و عتل زناری است (زنبنورم,,,) 
عله در آغوش دارد عشق نے پرواۓ من 
برنخیزد یک شرار از عکمت ٹازاۓ بن (ہیام .+م) 
ھوئی نە عام جہال میں کبھی حکومتعشق 
سبب بہ ہے کم عبت زسانه ساز نہیں (بال و۹ہ) 


)+( 


(م ا 


رھ :) 


7( )ا 


ڑے :)ا 


(ہ) 


٤ ۹ 


۹ 


عقل در کوعے تکافے سی کد یا بگرد او طوافے می ند 
کو پیش عشق چوں کاۓے بود دل سريم ایر چوں ماھے ہود 

(جاوید ے :) 
سلاحفلہ عو لاحقی ثمیر ہر 


عشق ‏ شبخوۓ ‏ زدن - یہر لامکاں 
ٹور را ا دیله.ہ رفتیچ از جہاں (جاوید ے :] 


زندگی کچھ اورنے ے علم ہے کچھ اور نے" 
زندگی سوز جگر ہے علم ہے سوز دماغ 
علم میں دوات بھی ےقدرت بھی ۓ لذت بھی عے 
ایک مشکل ے کہ هاتھ آتا نہیں ابنا سراغ (ضرب ہے) 


ھماے علم تا اقند بدامت بقیں کم کگن: گرفتار شکے یاش 
عمل خواھی ؟ یقیں را پختہ تر کن بکے جوۓ و یکے بین و یکے باش 
(پیام ٣م)‏ 

غقتل ندرت کوش و گردوں تازٴ جیستٹ 

یچ سیدائقی کہ ایں اعجاز جست 

زندگی سسبايهہ دار از آرزوست 

عقل از زائیدگانٗ بطن اومت 

دست و دندان و دہاغ و چشم و گور 

فکر و تخییل و شعور و یاد او وش 

زندگی اس کب چو در جنگاہ باخت 

بہر حفظ خویشض ایں آلات سصاخت 

آگہی از علم ون مقصود نیست 

غنجہ و گل از چمن متصود لیست 

علم از سامان حفظ زندگی است 

علم از اباب تقویم خودی است 

علم و قن از پیشس خیزان حیسات 

علم و غن از خانه زادان حیات (اسرارے ,۔مہ) 


ڑوم 


(+7م) 


(م+ئ) 


(۳ج) 


(ہم) 


(۹م) 
(ڑے ۷۳ 


(م م) 


ڑوم 


علم از تحقیسیق اسذت سی برہ 
عشق از تخیقٰ لذت می برد (جاوید ےے) 
ے پپلو ایں جہان چون و چند است 
خرد گیف و کم او را کہند انت 
حہان طوسی و اقلیدیس اسہت اھی 
ہے“ عقل ززيں فرسا بس است ایں (زبورہ ۱ ) 
عقل ورق ورق بگشت عشق بە نکته' رسید 
طاثر زیر کے برد دائه“ٴ زیر دام را (زبوروے) 
خرد ہوئی ۓے زان و ہکاں کی زناری 
نہ بے زساں نہ یں ! لا الہ الا اللہ (ضرب ے) 


دساغم کافر زار ذدار است ہتاں را بنده و پروردا5ر است 


حیات جاوداں الدر يیقین استہ رہ تخميین وظن گیری: ہمرری 
(ارمغاں و ہ] 
نیز سلاحظہ عو ''علم و عشق؛ (ضرب ہم ۱)۔ 


عقل زا سربنايه از ہیم و شک است 


٦ 


عشق را عزم و بقیں لانیفک لت (سوزہ) 


کا آں لدت عقل غخلط ہر ار سبنترلِ بد بہجاں خدارد 
(پیامِ مہ :) 
زماں زہاں شکند آنچه ہی ترا شد عقل 


عقل گو تنقیده ہہ نفرست نہیں 

عشق پر اععال يق بباد کھ (بانگ , ہسم) 
انجام ۔خرد ہے ہے حضوری ہے للفه زندگی ہے دوری 
افتار کے نغمه ھاۓے ہے صوت میں ذوق ععل کے واسطے موت! 


(ضصرب ٭٠“8ٛ‏ 0 
عق سراپا حضوت علم سرأایا حجاب؛؛ (ضرب م٭+م) 


( .ما 


( ام 


( جا 


)م+٣(‎ 


(ہم) 


(ہم۳) 


اچ 


خرد کے پاس خبر کے سوا کچھ اور نہیں 
ترا علاج نظر کے سوا کچھ اور نہیں 
تڑپ رھا ے فلاطوں ىیان شیب ١‏ عضور 
ازل ے اعل خرد کا مقام ہے اعراف 
ترے ضمیر پہ جب تک نە ھو نزول کتاب 
گرە کشا ہے نہ رازی نہ صاحب کشاف 
سرور و سوز میں نابائدار ۓے ورنه 
سے فرنگ کا ته جرعه بھی نہیں ناصاف ! 
آہ یه عقل زیاں اندیش کیا جالا ک ے ! 
اور تاثر آدسی کا کس قدر بے باک بے ! 


بخته عوق ۓ اگر مصلحت اندیش هوعقل 
عشق هو مصلحت اندیش تو ہے خام ابھی 
بے خطر کود پڑا آتش نمرود میں عشق 
عقل ے حو تماثاےۓ لب ہام ابھی 
عشق فرسودۂ قاصد ے سبک گام عمل 
عقل مجھی ھی نہیں معتی' پیغام ابھی 
یا حیرت نارابی یا تاب و تب رەفمی 
یا فکر حکیمانه یا جذب کیمائه 
یا عقل کی روباعی یا عشق ید اللہی 
یا حلهٴ افرنگی با حملهٴ ترکانہ 
تازہ پھر دانشی حاضر ۓ کیا سحر قدیم 
گذر اس عہد میں ممکن نہیں بےچوب کلیم 
عقل غیار ۓے سو بھیس بٹا لیتی ے 


عشق بیجارہ ملا ۓ ه زاعد ئثه حکیم 


نشان راہ ز عقل ہزار حيله پرس 
فرنگ گرچہ سخن با ستارہ می گوید 
حذر که شیوۂ او رنگ جو زنی دارد 


کم که عقل بہانہ جوگر ہے به روۓے 
نظرے ! کہ گردش چشم تو شکند طلسم نجاز را 


زبال ےا 


ڑبال ہم؛) 


(ہانگ وے؛) 


(بانگ ہ۱م) 


(بال ہو) 


(بال ۸ 


( ہیام ۹۳) 
گرہ زند 


نیسد نسوں گری خرد بہه تیئدن دل زندۂ 
ز نثشت لنلفغیسان در آ بحریہ سوز و گداڑ مسن 
(ییام ۸, ٭) 
اگرچھ عقل فسوں پیشہ لشکرے انگیخت 
تو دل گرفتد نہاشی که عشق ہا نیست (ہیام مہ :ا 
اس جنوں ہے تجھے تعلیم ۓ بیگائه کیا 
جو یه کہتا تھا خُردے کە بہاۓ نەتراش (ضرب م۸) 
اگرچہ عقل فموں پیشہ لشکرے انگبخت 
تو دل کون ہاشی کرد عشق تٹپانٹیسے (جاوید .۔م:) 
(۹م) تا خرد پیچدد ثر بر رنگ و بوانست 
سی رود آصےه اندر بله دوست 
کارش از تسدریج سی یساب نظام 
سن ندذائموم کے شود ٹارٹی ثام (جاویدے ؛) 


ڑےم) عاشقاں خود را ہه یزداں س ذمند 
عقل تشاویلی بقتربان میں نھند (جاویاد ۸ ر) 
(۸م) اک دائشی ئورایء ا ک دائشی برعانی 


سے ذائشی ہبرھانی حیرت سی فراوای زبال :م) 

ز(وم) بانوریاں ہگو که زعقل بلند دست 

ىا خا گیاں ہروش ٹریا سوارہ ایم 

درعشق غنچدایم کەلرزد زیاد مہح 

درکار زندگی صفت سنگ خاوایم _ زییام م۱ ء) 
).سم گریز آخر ز عقل ذونتون کرد 

دل خود کام را اڑ عشق خوں کرد 

ز اقبال فٹلک بینا چہ پرسی 

حکیم لػنه دان ما جنوں گرد (پباء +و۹) 


ڑم آه ذروله تاب کو؛ اشک جگر گداز و 

شیشہ بسنگ ہی زنم عقل گرہ کشاۓ را (بیام م۹؛) 
(+م) زھرہ گرفتار نء ماہ پرسٹار من 

عقل گلاں کار سن بپر جہاں دارد گیر (بیام )٠..‏ 
(م+م) الام نکر ےۓے پیسمائنشی ہمان و بن 


قاءه ذگر ے ہہحات ریف الاعل (ضشرب ہم؛) 


)۳ م۶] 


(وم) 


ڑے۶) 


1 مرعم) 


(وم) 


)ھ١(‎ 


وی 


بهە عقل جو سەوپرویں ک گھیلتی سے شکار 
شریک شورش پہنہان نہیں تو کچھبھ ی نہیں 
تواں گرفت زچشم ۔تارہ سےدم را 
خُرد بدست تو شاعین تند و چالاک لمت ززیور و ں؛) 


و (ہام)۔. ملاحفلہ ہو ۔ابقه (و ) 


عقل آدم بر جہاں شہمفوك زند 


فطرت کو خرذ کے روبرو کر 


تعلة خوذ ٹثُر ثرر ٹلیہ کرڈ 


چواٹنک ا۔ستعاؤ سکوں رادو۔۔ت دارد 


عشق او بر لاس یں شبخوں زناد 
(جاوید و) 


تسخر جہاں رنگ ر ہو کر 


(بال ۹ہم) 
جز پرعتی عقل را تعیم گرد 
(اسرار ) 


'پکی؛ از گیرو دار او ہزار است 
(زر ۹ر ) 


خرد را از حواس _آید متام |ففاں از عشق امی گیرد شعاے 


رذ جز وا شُغافں کل را بگیرد 
رد بہر اآہد طرفے ندارد 
ترا ند زور ھا شپ ہا .حر ھا 
لغان عاشقاں الجام کارے ات 


پیدا ۓ فقط حلقه* ارباب جنوں میں 
جسںمعلی' پیچیدە کی تصدبق کرےدل 
یامی ددے یانزعم یحالتسیں گراتار 


خرد یرد ئنغاں ھرگز نیرد 
نفس چوں سوزں ساعت شسارد 
نگیرد سشعله و پیند شرر ھا 
نہاں در یک دم او روزگارے است 
(زرر ۲۹ء) 


ومقل کہ پاجانی ۓشعلے کوشررے 
قیعت میں بہت بڑھ کے نے تا بندہ کرسے 


(ضصربپ 3:- ۳ 


ار بود و نبود من اندیفه گمانہا داشت 
ازعشق ھویداشدہ ایس ٹکتة کہ ہستم من (یام وے) 


(+م) 


(٭+ھ) 


[مج) 


)٥٥( 


[٭جو) 


ڑے ہم 


(وہ) 


(۹وم) 


ج۰۳ٴك۳۴ 


۱ - 


زندگی بر آرزو دارد اساس خوبشی را از آرزوۓ خود شناس 


چشم وگوش وعوض تیز از آرزو ہشت خاکے لالہ خیز از آرزو 
آبپ ر گل را آرزو آدم کند آرزو سارا از خود ےرم کنسد 
(مسافر ,.-س) 
نہ هو طغیان مشتاق تو میں رعتا نہیں باق 
کە میری زندگی کیاۓے؟ سہی طغیان مشتاق زیال ۰ہ) 


عشق آئین حیات عالم است امتزاج سالعات عالی اہبت 
(رسوز و م۱) 
عشق ےے بیدا نواے زند گی سس زیر و ہم 
غعشق سے سی : تصویرول میں سوزڑ دمیدء 
آدہی کے ریشے ریشے میں سما جاتا ہے عشق 
ثاخ گل ہيں جس طرح باد ۔جر ھی كػ نہپ (بال ہی 


ازاں بگریختم از مکتب او کھ در ریگ حجازش زمزبے لیسٹ 


نتر بخشی؟ با شکوہ خسرو پرویز بخشض 
یا عطا فرما جرد پا فطرت رفح الا مین 
پا جناں گن پا حنین! 
(ز:وز وم 
اسر تماثا حاله سحر ساصسی اآاست 
علم ہے روح القدس ائوں گری است (باوید ۔) 
سن بندۂ آزادەم عشق است امام من 
عشق است امام سن عقل است غلام سن (زیور ےو 
سبح ازل یه مج ہے کہا جبرئیل تۓ 
جو عقل کا غلام هو وہ دل ئەه کر قبول ! (ضرب م) 
دل هو غلام خرد پا کھ امام خرد 
سالکگے: رہ فعوشیار سھت ۓےے ید ضر حلہ !'_ (ہال ٠.۳‏ 


فلسٰی ایں سز کم فہسلم است نٹکراو بر آبوگل پیجیدەہ است 
دید از سیل دل روشن کرد ہس ندید الا کبود وسرخ و زرد 
(پس چه ہ) 


چ ×س 


نہ الجھی ہوئی ے رنگ و ہو سر 'خردذ کھوئی گئی سے چار سو میں 
نه چھوڑ اے دل نغان صح کاھی اسان شاید ہلے اق عو سر 
(بال ۹م) 
(,ہ) خرد زنجیری اسہوز و دوش است پرستار بتان چشم و گوش است 


(ہرہ) حم :نر آستیں پوئلءه دىارذ برجم زادف ننار ہوٹس آست 
إ ییام ٣ٰ۳)٭)‏ 


خالاج 


(ہہ) غلم بر بیم ر۴ رجا دارد اہاس عاٹقاں زا ے .میدوے ھراس! 

علم ٹرساں از جلال کائشات عشق غرق اندر جمال کالثنات 

عام را پر زفنتھ و حاضر نظر عشق گوید آنچه ہی آید نگر ' 

علم پیعاں بسته با آئيین جبر ئماٴرهۂ او چیست غیر از جہر او صبر : 

عشق آزاد و غيور و ناصبور در تماشاۓ وجود آبد جسور : 
(جاوید ۹م ) 


(۹۳ نشیمن عر دو را درآب و گل لیکن چه راز است اس 
خرد را صحبت گل خوئتر آید دل کم آسیز بہت ززاورے؛) 
(مہ) علعے که تو آسوزی سشتاق نے یست 
واسائاۂ راهے سغمت آوارۂ راۓے ئنیست (زبوزر ٥٥‏ :] 
(٭ ہا دائشس و دین و علم وفن بند گی شوس تام 


عشق گرہ کشاے کا فیشض نہیں ۓے عامابھی (دا لی رم ؛) 
آںں شنید سٹی کہ ھتگام نبرد عشق با عقل عوس پرور جہ کرد 
(رسوز و :) 
در عشق و ھوسۂ:گی دانی که تفاوت جیست 
ا تیثہ' فرهاد ہے ایں حیلھٴ برویزے (ہیام ۹۰۱) 
حدیث عشق به اھل ٭وسی چہ سی کوئی 
بچشم ہور نکشی سربهہ'ٴ سلیعاق (بیام ۹ہ:) 
(+م) عشق طینت میں فرومایهہ نہیں مثل ھوس 
ہر شہباز ہے مکن نہیں پرواز مگسں (ضرب ہے ؛) 
(ےپ) عقل خود ہیں غافل از بسہود غیرر سود حخود بیند لد ببیند سود غہر 
وی حق بیںٹلۂ سود همد در نگاھشس سود ٍ بہہود همهہ 
(ُجاوید رے) 


(۸ہ) 


۲ 3 


(اےعا 


(ءے) 


(٭+ے) 


(ے) 


ڑەے) 
(دے) 


۳۴٣ پ۹‎ 


عقلے کہ جہاں سوزد یک جلوۂ بیبا کش 
از عشق با سوزدء آئين جہپائتای (بوامرہم؛) 
عقل خود ہیں دگر و عقل جہہاں ہس دگر است 
(بیاء ۸ (٢۳‏ 
دل سن روشن از سوز درون است جہالمیں چشمسن ازاشکخونا..۔ت 
ز سز زندگی بب۰الہ تر باد کے کوعشی راگوید جنون است 
(پیامء ×"( 
خود دیکھے اگر دل کی ٹگهھ ے جہاں روئشن ۓ نور لا الهە ے 
نقط اک گردش نام و حر ے اگر دیکھیں فروغ سبرومه سے 
(ارہغان مو ء) 
در جہان کیف و کم گردبد عقل ہے بہ سنزل برد از ٹوحید عقل 
ورلە ایں ہے جچارہ را منزل ک5جاستے کستی“ ادراک را ساعل گجاست 
(رطوزم. ہو-٠٠‏ :) 
ے تجلف زندگی رنجوری است ۔عقل سہجوری و دین حبوری است 
۱ ز(جاوید م) 
عقل و دل وو نگرہ کا مرشد اولیں غے عشق 
عشق هد ہو تو شرم و دیں بنگدۂ تصورات (بال ٠+‏ :) 


عشق عم خا کسٹر وھم انگراست کاراو از دین و دائش برٹر است 
(حاوید م ہم 
اک شرع مسلمایء ١‏ ک علب مسلعاتی 
ے جذب مسلعاق سر انک الاللا ک! 
اے رھرو فرزانہ ہے جذب سمسلمائی 
ۓے راہ عمل پیدا ۓ شام یقیں نمنا ک زبال مہ) 
دل از سنزل تہی کن با بر دار نگھ را پاک مثل مپرومه دار 
متاع عقل ودیں با دبگراں بخشی غخم عشق از بدست افتد نگ دار 
(ہیام ٥ہ)‏ 
اںیفاق رس ۔ 
آھی از علم وٹن مقصود نیست غنچہ' وگل اڑچمن مقصود ٹیست 
علم از سامان حفظ زندگی است علم از اسباب تقویم خودی است 
علم وئن از پیٹس خیزان حیات علم ون از خانه زادان حمات 
(اسرار, :) 


ے ۳۴ 


ڑےے) ایک سر مستی و حیرت ے سراپا تاریک 
ایگ سرسستی و حیرت ے تمام آکاھی زبال ۱,۹ 
(ہے) ١‏ ک جنوں ے کہ باشعور بھی ہے اگ جنوں ہے کہ باشعور نہیں 
زیال وہ) 
(وءے) ترے ذشت و در ہیں می کو وہ چجنوں نظر ئە آیا 
کہ سکھا سکے خرد کو رہ و رسم کارسازی ! (ضرب بے) 


زندگی را شرع و آئین اسٹ عشق 
اہل تہذدیب استذیں ذین است عشق !؟ 
ظاھر او سوڑاک و آتشیں 
باطن او نور رب الصالہر ! 
ار تپ و تاب درونشی علف و فسن 
از جنون ذولٹوئشی عسفھ ىر نن! 
(جاوید و +م۔. م:) 
(۸۰) کبھی آوارفۂ ٭ بے خانماں عشق 
کبھی شاہە شٰٛہاں نوشیرواں سہالثق 
بھی میداں میں آتا ہے زرہ ہوش 
کبھی عریان و ہے تیغ و سناں عشق (بال .م) 


(ہما بود شضس سسیم انارڈ نا قبولے نا کے شساکار 
عشق سروهان رد مرا آدم شلدام خالہ گف و کم عالم گنم 
(اسر 
(ہہ) زعشق درس عمل گیرد مرج خواھی نز 
که عشق جوغر ھوش است و جان فرغنگ است ([ہیام ہے ہا 
چشم و گوش و عوشض تیز از آرزر 
سشتے حساک لاله خْز از آرزو (سسافر ) 
(ہ۸ا غربساں را زبری سساز حیات شرقیاں را عشق راز کاثنات 
(جاوبف ے) 
(م۸) عشق اب پیروی عتز هدا داد کرے 
آبرو کوجهہ جاثاں میں لف ہرباد کرے 
کہنەه پیکر میں نشی روح کو آباد کرے 


یاىە کہن راح کو تقلید ہے آزاد کرے زضرب )٠:‏ 


رھم) 


روم 


ڑھہ) 


)۸۸( 


زوء) 


)۹.( 


)۹١( 


چا ۴۶ 


نپا گےغ غلفله در شہر دلبسراں فگثیہ 

جنون زندہ دلاں حخرزہ گرد صحرا ٹیست (ھمام ۹م ) 
زجاج گر کی دکاں مماعری و ہلال 

سٹم ۓےخوار پھرے ڈشتودز ہیں ذیوائ ! 

سے خبرگد جنوں میں کمال اور بھی یں 

کریں اگر اے او کمر ے بیگانه ! 

عجوم مدرسہ بھی سازکار ے اس کو 

کھ اس کے واسطی لازم نہیں ے ویرائه ' (ضرب ..) 


جاویک جرین ۔ 
بچئٹے حخلوت خودرا به٭ بند بچشے خجلوت حخیویدرا به بیند 
اگر یگ چشم ہر بندد گناے است اگر باھر دو بیند شرط راۓ است 


( زور ار ء ما 


کبھی تنہائی کیہ و دسن عشق کبھی سوزو سرور و انجمن عشق 
تبھی سرسايهٴ عسراب وببسر کھی مولا علی خیبر :کن عشق 


۔(بال ہم) 
ے ذوق تجلىی بھی اسی خاک ہیں پنہاں 
غافل ! تو نرا صاحب ادراک نہیں ے 
وہ آنکھ کہ ے سریمهٴ ائرنگ ے روشن 
پرکارو سخن ساز ے ! نمناک نہیں ے (بال +م) 


یہی زىاتھ' حاضر کی باثنات ے گیا؟ 
دساغ روشن و دل تیرہ و نگە - با گ ! 

زِسانہ عقل کو سمجھا عوا ھے مشعل راہ 

کےخبر کە جنوں بھی ۓے صاحب ادرا کف! ‏ (بال ےہ) 
چشمششض از ذوق نہ بیگائهە نیست 
لیکن او را جرأت رندائه نیست ! (جاوید ٭:) 
عثل عم عشق است و از ذوق لگ بیگانف لیست 
لیکن ایں ہے چارہ را آں جرأت رندائه ٹیست ! (زبور ہم) 


علی تفسيیر جپان رنگ و بو دید رٍ دل پرورش گیرد ازو 
ہر مقام خذدب و ہشوی آرد تر ہار خوںب ججریل بگذارد ترا ! 


(ُجاوید جج ۷ 


اد 


)(رو) وٴەسسانھة غیح ندالف حقیقت اورا 
جلاع لی قساست 1 سوروں زقادت خرد اریت 
کان سر الله مُردرا حسابوسیزاں نیست 


و ۰ہ 7 7 ِ : -‌ 5 أْ : 
لج ت زتلِ موی ار وی خر سعتلا 


(سو)ا ۔حخُرد واقف نہیں یہ لیک و بد 


(مو)ا قترسےوہ پر 
(۹) علم اشیساھ جا کے ہےا را امت 


1 إ کے 


(وہو) ہر ے اہن الکتابء عشق ہے ام الکتابے (ضرب ہ) 


ز رازی معنی' قراں جد برسی نیر با بآبائش للیل اسست 


"”َ 


خرد آشس خردژد دل پسوزد یں تفسیر نمرود و خلیل است 


رڑے ۹) کچھ اوز هی نظر آتا ۓ ڈروبار جہاں 


چھ سی پرسی مان سینه دل چیست مُرد چوں سوز پیدا کرد دل شد 
ذلل از ذوق تیش دل بود لیکن جو یگ ٹھ از تیشی افتاد گل ثد 
(بیام ,.م) 
(ہ ۹ وہ علم اپنے بتوں سک ےے آپ ابراہیم 
گیا ۓے جسکو خدا ےۓ دلونظر کا ندیہم 
مان ایک؛ حیات ایکہ کائنات بھی ایک 


دلہل کم نظری تےےه' حصسصلسد و قلایہ 


ٹ۰۶) 


موم پوپ شریک ٹے 
وہ علم کم بسری جس میں ہم گنار نہیں 


نجباتصه کل : 


ز روڑ آفرینٹس ہلدم اتمم 


سا شداٹ 


حکیم 

(فرب و :) 
غماں بک نفعة را زبرویم استیم 
(غاورہ عفمم و عشق باھ ٭و 


غقل .ش تہری ۔یر: عشقی گے تسمشور ترری 
سرے دروبشس حخلافت ہے جبانگیر تثری (بانگ ہم م) 


ژنہاۓ یا ارسطو آئضا باتی 
ر لیکن آز سنام شاں گذر کی 
باں عقلے کە دائد بپپٹشس و کپ را 
جہان جند و چوں زبر لگیں کن 
دو لیکن حکمت دیگر یاموز 
مقام تو بروں ١ا‏ روزگار است 


ز راز حکیت قرآں ہیا سوز 
ولے ایں نکند را از سن فراگر 


ترے سیتےمیں دمرے دل نہیں ےہ 


گذر جا عقل ہے آگے گه یه نور 


حرذ سے راعرو روشن بصر ۓے 
عقل ات جراغ تو در 
غنویںی اہ اباۓ تو پا 


دلے با ساڑ بیکن عم نوا ہاش 
سٹو گم اندریں منزلء سئر کن 
اندرون ِِن وم را 
بگردوں ىاہ و پروس را سکیں گن 
رهاں خود زا ازیں مکر شب وروز 
طلب کن‌آں عمیں کوےلیسارےاست 


کا غ 1 
مٹیا ے ہے 


(زورہ ۲۱) 
چراغے از جراغ او بر افروز 
که نتواں زیستن ہے سستی و سوز 

)۹١ (ارسغان‎ 


ہگیر ار پر ھر بیحائه اف 
که دامن پا ک داری آستیں تر 
(ارمقان ہہ,م) 
دل کگرمٹی قل نہیں ہے 
جراغ زا ۓےۓ ہنزل نہیں ہے 
(بال و :) 
خرد کیا ہے جراغ رمگذر ۓ 
جراغ رھگذر کو کیا ۔خبر ےہ 


ہنٹهٰ غرم رن (رپورے . 5 


(ہ.) پس عہ ری (ایضاً جاوید ے۹.۰) 


میم بے عشق است از طاغوتیان لے ہا عشق استے از لاھوتیاں ! 
(جاوید ۸۳) 


(+,.؛) قریب کشمکشی عقل دیدی دارد کم بر قافلہ و ذوق رعزنی دارد 
(بیام مو ہا 
(م,) عشق ق تیغ جگر دار اڑا یی کس ۓ؟ 
علم کے ہاتھ میں خا ی ھے تیام اے ساتیق! 
(بال ے ؛) 
گرجە مکتب تق جوان زده نظر آناۓ 
سرےہ ہے ! مانگ کے لایا ۓ فرنگی ے۔ :فس! 
(ضرب سے ؛] 


توحید بحیثیٹ موٹثر و محرک حیات کے 
اقبال کی نذ 


زیے خاتو کا خیل 


انسہان ایگ چڑ وی میت؛یف ئن ے تھے جسگو ا تعا یل گے غخقلی جے عو و وحداںن 
و نوق ارر احجساساٹتٹ ”۶ حدءبات اہلٹے دے ھیں تا کہ بہ سب انان کر خر زباہ 


حود شعورقی پا انا کے ائبات میں سکی خعفمت الجام دۓ سگہیر ‏ خود تعوری 


کا البات انان ١‏ گلا نہیں کر سکتا بلک سعاشرے کے اندرو کرتا عۓ۔ 
ان شضام خواعشات ػی اصل ایک ایسی غستی بلق یا اناۓ کپبر ای جستجو 


ہے ہو اسان 3 انفرادی ٍ اجتماعی مش"ّگلڈات لی ا ےا نے ظز ؤےسسماز ہر اور اسخی 
ارزو گی تکمیل ہیں اسّے مددڈر و۔ پریشائی اور اضطراب سر انسان اسکو 
انا طلا مھا حعاضے تصسوز کرسکے ۔ انسان تام علوکقات یی شرف یج بٍڑ اس 
ستی کو جو اسکی دسازی کرۓ کے قابل خر اسکو تماء انسانوتگی دمسازہ 

انفرادی اور 'جتماعی عالاحیتوں - ای زیادد صالاحیتوں اور ۹ دا اسنات 
: ہڈلکے دو نا جا نے ۔ وہ ص رفا ایسی میں دوسگتی گے و 01.۳ و یکت ہوٹر 


انسان کی اس جستجو ہسں الله نعاللی ے عر زمانہ ۔ غر قریهہ اور غر وم میں 
ہے ائبیاء ادگ کر رعنمائی کی ہے تا نہ وہ اسکے ب۸ف انکو اس پکتا سی 1 
سراغ ذایں جسکی درحقیقت انکو ناش عم لیکن انسان ۓ کہ پھر بھی 
ہپٹکتا اور ٹیو کریں کیاتا رعا شجر رز عجر جاند ستارے اور مو ڈو 
حا بنا بنا کىٍ“ زند گی کے ارتقا میں زراوئیں ڈانتا رھا تا اکم حضور صلی اريم سلےہ 
وسلم دنیا میں تشریف لاے ۔ آپ ے اآنسان کے دل ہر توحید کا نقشی ایسا ٹائمہ 
یئ کید دب حدایان ہامل اور مظاحر قدرت گی پرسنشسضس سے عبرشہ عمیشهہ کے 
لئے آزاد جو ؟ تقو ے اعلون گا کهھ زند ئی بشعمول انفرافی اہتماعی 
۳ دنبوی و آخروفِ کک ایک وحلدت ۓ ۔اور اس کے ارتغا اور آ سح کہ نے لنے 
ایک ھی اصول 5ر قرتا ۓےہ اور وہ رہ ے ۔ 
كلمة طیبة اصلھا ثابت و فرغھا ق الماءع 


ٹٹ _ × و اك : سے 7 :- و : 5 ََ‌ 

نو حبلہ ھی ون ٹی 1ج تی ھ اتدار فَ٘ سر حا سا گج سے رف غساے بصیر اد جیا ۓےے 
اثبات کے صالح نہیں ھوسکتا ۔ زند گی کے خقتھ ابکانات ٴ5 اظہار بئیر توحید کے 
بمکن نہیں اور شرک ایسا گناہ ےہ جو کبھی معافف نہیں کیا جباۓ کا۔ 


ان اس لایغفر ان بشرلد بە و بفٹر مادونِ ذالث لم یئاہ 


آ اد5 : کے ا۶ ۰ هك : ہج َ‫ ظط 
و الاو اور ویدالتی فلسفه کے رواچ با جاے ےد سلمانوں ہیں چھٹی ے 
سو یں دی شجریق تک و حللت بہؤڈ فک چا ے و حا بب و حول ىک حرف ٭خیعاںل 
گر 5 تی سح 2ے ۔ ہد : 
بڑم گیا جس ے ایحاں ي حرارت سرد پڑئی اور غمل ىى بجاۓ سسلمان 

سیر پا کا کی ٠‏ ۰ج- ْ5 ۱ 0 ۱ 2 ۱ . س8.7 ' ۳ _ے ‏ ہے ۱ 

بہو لف ہیں نسھوخۓ و لٹ سہ تیر دىات ئے بجچاے راعے اور 
گوڑےہ گیری کو ٹرکہسی العین +سسمطہے حعاہے اک اس از کے ڈو ای و ندرت ے2 
حضرت یداد زح آلف ثائی کو دج بذ ے ل' ے -- یانم و ٹا - حمضرت مل ا حم 
سب ایج لے نے اداد نے جارٴے یی ہلما نول 7چ جا ھن نی ان رد ثمطرفیف ازگشت 
ے م2 لئے سعی قی۔اوز نایا کا سملجاںل ۰ اغسب اعین قنا ٰ اه 1 ام تسبی 
ےے بلک متام عبدیت ا حاصل ٹرنا او اس ن نا سیں خلافت ‏ ہی کے فراائںس 


ےا سے 
انحام دیناعی ۔ 


معن کی غئدۃ تدات ‏ خ٭ مرج آ ہ٠‏ سے ۱ے عم ۱ ۱ 


اق 


میں حضرت علامہ اقبال ایک ستاز مقاء رکھتے ہیں ۔انکے سارے اثلاہ 


کک 
ح یہ 


٠ 7 7‏ ۰ و ے کی ۰ : : 
مار ڈاا نے ف ,و وے ے بري٭ہذدٗروۓ ا جڑ حم انسوں سے تھسا لا كت .۴ "۷ لس ۳ 
٦ ۳‏ اج از - ۰- کے سوا اور کری رر نہیں - ایگ : الو زذح بررز آو۔ ر نکر یکاہ آر 1 


پ نپ ہآ 1 اس : ہی ا : : 7 
.جس یھ د‌ لد اد انم لگ سے ات ےل اقال نز حیا قٌْ ٭ ہے" کتیں ای قم د حالۓ 


سے تی 
ىٔ حیثیت سے کرےۓ ھیں ۔ توعیلد کر پت امئۓڈے سایق تع 
چمچ یی توحیف نے ئن سترح بے رہے خر جیسے 


نت 
کہ اُس لیے دو اہول ٭س- تعام جائنات ہیں بشععول ابی ذات ۓۓ سوتر پ فع ول 
با قدھ گیا غو نے ڑتٹ آدڈؤز وم کک ٹور ان اط تیا توحید اسر عاء رر پر !ہمان 
ایک زلدہ قوت کی حیثیت سے نہیں بلكکه ایک ایسے عقرله يی حیثیت سے تھا ۔ 
ے جد ید ساناسی دور نےۓ غلی ثقاوں ۓے متابق قرآان تیر بیانِ کرے 
عوے بَا یا کہ طقیدد تغارہ کیطرح سے پبوحل یس ایڑے عتقبے 8۸1۸ 300()0] لسوج۔ 
ےۓے ۔ جسکی کارفرمانی اس د پتوی زنك گی ےھ خاتعے پ1 سروخ عوںل نل ے 
زند گی ایگ اوحدت گے اور تچ حیل اسکے رج سپاو ہیں ایی تعال طظتہعر اور 


ایگ اساسی خحرکے ےہ 


توحید افرا کی زند گی ہیں 
علابه رہ ہوز ہے خودی میں فرماۓ عیں ۔ 
ہے اندر ۔ساأً داہ اش گردد بد حا ک جوںل ١‏ سی گردد ا رحمند 


اسان جب شرک ہیں میتلا ہو تو وہ اس بلند و برتر یگاله ویکتا مستی سے جو 
تمام اقدار زندگی کا سرچشمہ سے تجهور هوۓ کیوجه ہے پست۔ حقیر اور 
بے سای ہوتا ھے یہ خاک ق چٹکی کے سوا نچھ بھی نہیں ھوتا۔ لیکن 
جب انسان توحید ىك اناتك کرے اس اعلے عستی سے اینے آپکو وابستةه کر 
لہا ے تو وہ خا ک کی چٹکی ا کسر کیطرح قدر و قیعمت گی بالگ بی جابی ےپ ۔ 
نوحید ایگ طاقت ے۔ ایگ قویت ےھ جو ائان کو وھ ترواٹاقی اور قدرت 
عطا کرتی ےہ کھ انسان تعاءباطل قوتونکی فاتحانہ مزاحمت کرکےہ انکو مسخر 
ا ۱ کے 


ٹر تی 828 اور وا ے تحجیںی یئ یرس عغسل 3 مالکے ہی حاتا ےو سے 


ہے 


توحید پر ایعان لاۓ ےۓے انان ایک کہ تریق سی کا سے وابستکی 
پیدا کر کے تدبذب اور خوفے جیسی دشمن حیات بلاؤں ے نجات حاصل 5رکے 
جرات ایعاتی سے بالا عال هو جاتا ے۔انسان کو یکسویق حاصل وق ے 
اور شکورگ و اوعام کے بردے اسکی ناھوں ے انيے جاے ہیں۔ اور وہ 
ضعیر کائثنات کا وائگفٹب طور پر مشاعدهء کرتا ۓے ۔ے عدرت کا مقام وھ مقام عۓے 
جسکا حاصل کرنا انسان کا مقصود حقیقی ہے ۔اسکو حاصل کرکےہ اسپر ثابت 
قام هوۓ سے ایک 'تہی دست اور مخلص انسان بھی آیات الہی کے سشاعدہ 
کی قوت کی دولت سے ىالا مال عو جاتا ے ۔ 





توحید دل انسانی کی ماعیت کو زانه طور پر بدل یتی حے وہ اکر 
پتھر بھی ہو تو ابعان ػ حرارت سے ہوم بن جاتا ےہ جسکی بہترین بثال 
حضرت عمر رض کی شہخصیت ہیں موجود شہ۔اور جس دل سيیں راز حق موجود 
نه عو تر وہ دل نہیں بلکہ کیجڑ کا ایک اوتھڑا بھی ۔ کونکه وہ آرزو کی رثعت 
و س گزیوت سے روم .ہے ۔ 


اص راب لیم میں عازءه فرماے ٣ں‏ کھ توحید آۓے بر انسان کی خودی 
ىا الثبات غی ہمگن نہیں ے۔ 


خودی کے سر نہاں لا الہ الا ال 
خودی ہے ئیغ فساں لا ال الا اللہ 


حد بد حر ووات آزادی راے اور ود اعتمادی توحید سے ۰5 مر کے اب تو حیلم 

ھی فرد کی ڈھنی اخلاق ۔ فکری اور روحائی انفرادیت کی باز افربیعی ك اصل 

سوچشمہ ےر ۔ بە علامہ ا صرفے نظريه عی نہیں بلک ان کی ذاق واردات ۓے ۔ 
ذ کرو فکر و سوزو گزار لا الم الا الہ کے یچ ہے می پھوٹ نکلا ے۔ 

سا بنگر باغوثٹی 


٦ 


پچ سن نکاد آاوردہ دسءکہ دیگر 


فروۓ الا اورٹھه نت 
لا اله الا القك مات گی حکم ترین اساس ۓ 


مات بھی ایک جسم سے جسکو اپنے قیام کے لئے روح کی شرورت ہے ۔ 
روح کا ام يہ ے کے وەاملت کے افراد کے افکار عزائم و مقاصد اور آرزوؤں 
ہیں ہے تقرقه کو دور کرکے ان سبکو ایک رشته اتاد ہیں برو دے۔ مال 
و ہدعا و عیار خوب وزشت کم اتحاد قوسونگی روح ےہ جبتک يہ الہ عو تو 
ویسں زنلھ نہیں زہ سکتی اور ید اتحاد بغیر توحید کے بلکن نہیں ۓۓی ۔ 

گر نباشد سوز حق در ساز فکر 
یست ممکن این جنیں انداز فگر 


زبان و وطن رنگک و نسپ ہیں سے کوئی چیڑ بھی بات کی شیرازہ بندی ک5 
کام نہیں کر سکتی۔ کیولکہ یه تمام چیزیں ناپائدار تغیر بذیر اور عدودھوۓ 
قی وج سے سلی اقدار کا سرچشمہ بننے کی صلاحیت نہیں رکھتیں ۔ نوع انسانی 
میں جذبہ اوت حریت اور سساوات ي پرورش کرے کی بجاۓ یه سب قدریں تنگ 
نلری نناق اور افتراق کا اور افراد اور اقوام کی باعمی رقابت و دشملی کا بیج 
بوٹی یں اور نوع انسافی کو قیود کی زنجیروں میں چکڑتقی ہیں ۔ 
تا وطن را شەمم عحفل ساحتند 
نوم انسان را تبائل اختد 
روح از تن رقت و عنت اندام مائد 
آدسممت ۳ شد و اقوام ماند 
یہ توحید کا ھی اعجاز ھے کہ ٹسل انسائی میں ہے جغرافیائی حدود کی پابندیاں 
اٹھ جاقیق ہیں زبان کے اختلاات سٹف جاۓ عیں ۔ نسلی تعصبات کی زنچیریں ٹوٹ 
جائی ھیں اور تبائل ختم عوکر لوم انسانی کا ایک عالمگیر بھائی جارہ قائم 


عو جاتا ۓے ۔ یلال رلہ حہشی سرداران کریشس کی سردار بن جاتا اۓے اور لا" کھوں ۔ 
گروڑوں انسائوں ‏ کے سینوں میں ایک ھی ستصد کے لئے دٹھڑ گنا ے اور ان 


علامد برز ہے حودی ہیں ہی فربااے ہے 
گے - - -٦‏ قی 7 ٤‏ 5 
خلاے برتر تعاء اعل ادا ر کا منبع ۔سلتیں آپر ایىانِ لاے ےے 


ا والعرزّسی اور عا یی کسی 0 جا یہ سے سرشار و جاتی ہیں ۔ انکے رام بلند اور 
تاد ارجند عرۓ ھر ۔ شر دلثتات ہیں انگے عمل کا تار اقدر ارف 


حاصل کرتا ےے ۔ 


وب گلیم ہیں علامهہ ۓ اس مضمر حقیقت ا انکشاف گیا ےہ کہ جس 
قات ى ااس خداۓ يَكانه و کا پر ایمان ہو وم قوم بھی تمام سلتوں کے درنیان 
مقام یکتائی حاصل کر لیتی ہے اور دثیا کی کوٹی قوم زندگی ہاں اسُکے ساتھ 
شریگے ھوے كػ دعوعل نہیں کر سکتی۔ 
ریہ نو ھی جال ہیں یکانه و بکتا 


1 .- 1 ۱ یں 


ثئر و شرک بزدلیى ۔- خوف اور تذہذب کا باعث بے ۔ توحید !یمان ۔- اذغان 
جرات ٭ جان بازی اور جحوصله بندی غطا کریں ےا 


ہے۔‌۔-.+ 


الثبات توحید حیات دوام کی ضا فےے 


خلا کُّ آیات کائعات تار حہز سیں ہوجونت شیرںء ڑہھ ذّات می ۲ گا دہ و ےا نے 
لے حت لق ذ کر اسم قائھ ریا _ علاےهہ ے اسرارھو رسوز سی قرآن فٌْ آبات 
کی تضفسیر بيان کرۓ عوۓ فرجایا سخ کە جو قوم دنيیا میں خُدا کے ذ کر کی 
تائم -- ھوۓ .لہ اسکی آیبات یی نگکگیپان ۓ اور دا گی سپ ے۔ بڑی 
موعود ہے ۔ فرزندان توحید ابراعیم ےۓ کی اولاد عیں جنکے لئے حوادث کی ہہ 
7ے ٠ ٠‏ : 

ا کے گلزار بن جای ےۓے ۔اس حقیقت کے ٹبوت نے نئے تاریحی شواعد پیششسی کے 


اس سے نے پرواہ گے ام 
ۓگ 


ےا ا 


عشق از سوز دل ہا زنكد است 

از شرار لا الف تا بنفده است 

گرچد مثل غنجه دلگریم ما 

گلستان ہرد اگٹر سریم ىا 
الف الا اللہ 


حضرت علامه ےۓے مندرجد بالا عنوان ہے شثنوی سساقر ہیں ایک نہابت 
سض نعلی خیز شثنوی لکھی ےہ جسميیں انہوں ۓ توحید کے دونوں اجزا 
( ملف لا اور شت آخ کے بعنی الگ الگ بیان کئے ہیں ۔اور بتایا ۓے ػه 
نخسرر کائنات اور زنلہ گی کی حرگکت ارثقائی لا و الا ہیں سمضمر سے ۔ وه اپتے 
عنصوص وارداتی انداز میں پرماۓ یں کە 
نیہ سی 'ویم از عمرذان سال 
بتان راہ لا جلال الا جمال 
زندگی کی تعبیر کے لئے جلادل اور جمال دوتوں ضروری عناصر ہیں ۔جلال تو 
لا ہیں مضمر ہے اور جال الا میں لا توحید کی پہلی ۔نزل ےہ ۔ جسمیں 
غیر اللہ کی نفی کرکے باطل کی قوتوں پر ٭ول قیاہت طاری کیا جاتا ھے۔ 
لا ایک بجلی ق گرج ۓے ہجو باطل کو لرزہ ہر اندام کرکے داغ حسرت سیری 
دیتا ے ۔لا ے لات رو بات پاش پاٹ عو جاۓ ہیں: باطل کک زنجیریں 
لوٹ حاتی ھيیں اور توحمات دور ھو جاے ہیں ۔ اسکے بعف دذیری ہنزل الا الله 
ئی ۓے جسمیں باتیں باطل سے پاک دلیا کے اندر توحید کا اثیات کرے 
جہاں ھاے تازہ کو جٹھم ڈیٹی ھیں ۔ دثیا میں خُدا کی خُدائی کا سکه بٹھا کر 
قرآی نظاء زندگی اور تہذیب وو تمدن کی بنیاد ڈا ی جاق تے۔ اسلٹے فرمایا 
ۓے کے الا اللہ قوسونگے لئے جمال کے باعثت ہے ۔ بھر فرباے ہیں ۔ 
لا و الا احتساب وہَائنات 
لا و الا تح باب کَالثثات 


ڈول کیا ے ۔ یه کاثنات کا محاسبہ ے ۔ یعنی ہوسن تىالنات کی جانچ 
ہڑتال کرکے ھر ایک چیز کو توحید کی روشتی ہیں اسکی صحیح قدر و قبمت 
وطا کرٹا ے ۔ وہ اس بات کا اعلان کرتا ۓے کھ پیپل ایک درحٰت سے وہ دیوتا 
کر نائدے کے لۓ پیدا کے گۓے هہیں۔تجزیہ کرکہ انکو صحیح مصرف میں 
انا ےاعئے ۔ یه دا نہیں بن سکتے اور نة السان کی قسعت پر کچھ اثر ڈال 


اف 


سکتے ہیں لاو الا ہالفاظ دیگر کاثات فتح کرۓ کا دروازہ ے ۔ حیٹک توحہد 
کا ئقشی انسان کے دل پر نہیں یٹھا تب تک انان قدرت کے عرمظہر کو 
فوق الفطرت قوتوٹکا الک اور حخُدا مجھتا رعا۔توحید نۓ انسان کو اس 
تذہذب کی کیفیت سے نلجات دلا کر قدرت کے اسرار کی ثقاب کشائی کی توفیق 

عطا فرسائی ۔ تمام الجھٹوں ہے آزاد کردیا جس ہے انسان کا ذھن کائنات کی 
ہر چیڑ کا تجزیھہ کرک اسکی باہیت معلوم کرۓ گیطرف مائل ھوا ۔ اسطرح 
ے توحید میں گویا ایک عالمگیر علمی تحریکک کی بئیاد ہے پر یتر بر 
معبود سمجھی جای تهیں ان ہے اب خدہست لی جاۓ لگی۔ چائد ۔ سورح ۔ 
ستاروں پر کسندیں ڈائی جاۓ لگی ۔ بجلی دیوتا ئه رعی بلک انسان کی حادء 
بن گشی۔ شجر و ھجر اور دیگر تمام خدایان کپن خدائی کی ہسند ہے اتار 
نے گئے اور سائنسی تجربە گاھوں میں انسان کی علمی تجسس کا موضوع قرار پاے ۔ 
یہ توحید ھی كا اعجاز تھا کہ نفس انسانی کو بھی سطالعہ کا موضوع بنایا گیا 
اور تاریخ کے واقعات جو توحید ہے پہلے استامی داستانوں اور خیا یىی امنگوں کے 
سوا کچھ نھ تھے توحید کا نقشض دلوں ہر قائم ہو جاۓ کے بعد سوضوعی‌ئقطه نتلر ے 
ضبٍط تحریر ہیں لا کر ان ے فلسفیائه اور سانٹیفک تائج اخذ کرنا دنا ۓ 
سیکھا ۔ تمام شعبةہ جات علوم میں برق ہے ترق ھوےۓ لگی نوم انسانی نے 
مظاعر کو حقیقت پسندانہ نقطهٴ نظر ہے جانچنا سیکھا اور تجربایق علوم کک 
دروازہ کھلا ۔ 


دٹیا ہیں آزادی راے اور حریت فکر کا چرچا نوحید ہی ۓ عام کیا۔ 
یورپ کے تمام سیاسی و اصلاحی اثقلابات لا اله کے عی سر هون منت هھین ۔ زمائہ 
حال میں توحید ھی کے آثر نے روس کے بھی ضمیر سے ثعرہ لٴ برآسد عوا اور وہ القلاب 
خوئی آیا جس ہے تعام نظام عاۓ کوعنہ کو برھم کردیا لیکن افسوس ہۓے 
که روس مقام لا سیں عی ٹہر گیا یے ایک دن آئیگا که الا اللہ کیطرف بڑے 
کا کیوٹکہ زندگی مقام نفی میں آسودگی حاصل نہیں کر سکتی۔ 

ذر نقام لا نیا ساید حیات 
سوۓ الا سی خرامد کالخات 


توحید کا بیج جب انسانی افراد یا اقوام کے دل ہیں ہویا جاۓ تو زند گی باغ 
و بہار بن جاقی ھھ۔تمام شرریں شمرات اسکی شاخوں ے پھوٹ نکلتے ہیں ۔ 
لا اله لا اللہ کے سوا اور کچھ نہیں ۔ 


-ْ۹ 


قتطة ادوار عالم لا ائید 
انتھاۓ کر غالم لا آئم 


غرضیکه توحید کے یه تعام مضعرات زندگی قرآن کریم کی آیات اور 
حضور ص کی احادیث کے اثدر مبضمر طور پر موجود ہیں ۔ علماے امت اپنے 
آپنے ذور کے تقاضوں کے مطابقق مضعر معائی کا انکشاف کرےۓ ہیں موجودہ 
سائنسی دور کا تقاضا یه تھا کھ توحید کا بحیثیت سرچشمه زندگی کے انکشاف 
گیا جاۓ۔کارگنان تضا و قدر ۓ یه سعادت حضرت علامه اقبال کو عطا 
نال 


" قلندر" بە اصطلاح اقبال 
غلامر عیمد 


بہضں نٹی اور اچھوتی اصطلاحوں کے لئے جہاں عم اقبال کے سمنون نہیں 
وعیں اسکا اعتراف بھی ضروری ۓ ػکھ ائہوں ہے بعضں سسخ شدد فا یہ اسطزحوں 
کو استعمااء کرکے ان کو وہ معنی عطا گئے گهە اب ان کے استعمال اور 
انطباق میں حجاب کی جگه لوگ فخر عسوس کرۓ لگے ہیں ۔اسی نوعیت 
کی ایک امطلاح ''قندر؛ گے ۔ 


تلندر دراصل صوفیاےۓ فرام کی وضع کی ھونی ایک 
قلندر كیا اصل ہوم اصطلاح ۓ؛ اسک اطلاق ان سالکین طریق پر 

ھرتا تھا جنکے ظاھری اعمال کم لیکن قلبی 
اعمال بہت زیادہ ھوے تھے؛ غیر حق کی طرف ادئی التفات ہے بھی قاب کو 
بیجاۓے رکھنا اور مه وقت مشغول نا حق رھٹا؛ اپنئی تجوبز ہے ذست بردار غو ٹر 
راضی رہ رضارے حق رهٹنا اور اسمیں ذل گی سگنیوت پاناء وردذات قلہےۂ کا حق ادا 
گئے جانا غرض ساری توجه کا سکز جاذبہ قلب عی کو ناےۓ رکھٹا یە 
قلندریت کا سفہوم تھاء ۔۔ صوفیاے سثقدین کے ہا طریق قلندر کے دو اجزا تھے؛ 
ایگ زضف اور دوسرے مغبتہ جسک حاصل به نگکلتا ے کہ ایگ کے ھوکر 
سب کو ترک کگردیا جاۓء ۔-ظاھری مستحب اور نقلی اععال کی گکثرت اور 
عباعدہ و ریافت والے طریق کے مثابله میں 'طریق قلندرء زیادہ سپہل اور اقرب 
سمجھا جاتا تھا۔ چناج حضرت عراقىق رج کا یہ شعر بھی اسی حقیقت کا غماز اکۓ سم 


سنمازہ ند ز سزد ر بسن نعاتی 


04090 بکر جب صوفیاء کی بزم صاق ہیں اھل عوا و ھوس گیس 
سسخ تل سدٛںپوم ٦‏ ری تی نے سر ے یں گر سح 
اے اور رفته رلته به بزم قدس شوتقا (بازاری لو توں) 
آگئی؛ سر اور چار ابرو کی صفائی قلندریت کا شعار سمجھا جاۓ لگ اپ قلندر عا 
تماشائیوں کی نگاھوں کے لۓ ایک تفریحی ساىان بن گیا ۔ اسکا لباس؛ اسکی نان 


“۷٦ 


اسکے اطوار سب سنجید گی؛ عزت نفس اور مدا آشنائی پر ایک ر کیک طنز بن کر 
زھ گے ۔ ا اروگ اگر 8 تاندرولں اور ایسی قاند ررت 2- مٹٹتر هو گئے نو 
هونا ھی چاعۓ تھاء خود چے صوف تو ان ہے بھی زیادہ اس جاعل طبقہ تحت 
بیزار رۓ بلکە کھلم گھلا ان بر رد بھی گا ۔- 


اف شر اگ ہزرہ ہو ا فروحدت دلیری خ الف 
لف عر گے آندهع دارد سکندری داند 
زار نکته' پاویک ترزسو اینجاست 


لع عر کھ سر بتراشد ٹلندری داند 


بہرحال اقبال ۓ پھر اس اصطلاح کو لیا مکر اسگے بگڑے 
البالٰی مفپہوم عوے سفہوم کو بدل کر اور اسکے ہنشاء کو ٹکھار کر! -- 

تعلیعات اقبال گی رو ہے عرفان نفں: تمکین؛ رضا بالتضضاء استمناے: 

عا لی ہمتی؛ عملپیہم اور جباد ''قثندریتہء کے اجزاے تر ٹیبی 
اسکی تشریح میں ۔ رب حقیقی کو پہچانتے کا سہل راستہ خُود اپتے تفںس ہیں 

اسکی رہوبیتٹ کٗ مشاہدهہ ۓ؛: ره کے ممکن ےر کہ ہیں 

اینے آپ کو عمه وقتی تربیت میں پاؤں اور بیر بھی کسی کو 
سیف نە مانوں: اسی لئے حضرت علی گرم اھ وجہه ےۓ یہاں تک فپرہایا کد 
سن عرف لہا نقد عرف ربەء کہ جس نے اپتے نفسں کو بہچان لیا بلا تہ 
اسنے اپنے وب کی معرفت حاصل کرلى ۔ معرفت الہ کی اسی راہ کو علامه اقبال 
ےۓ بڑے زور شور سے اور نہایت سوثر پیرایوں میں بیشر فرنایا بلکه بد کھنا 
الف نہیں کە ان کی تعلیمات کا سی کز و محور عی یہی نقطہ ۓ جسکو 
وه ''مودی؛؛ کی اصطلاح سے تعبیر کرۓ ىیں ۔۔جتائحد قلندریت (جو دراسل 
سان کی انفرادیت کا اقبا لی نہاہ میں مثا ی نمونه ے) کے لۓے بھی پہلا رین 
اسی عرفان نفس کو قرار ديیتے ہیں اور اس حثیقت کو خود قلندر کی زبان 
ے اپئی ذات کو مخاطب بٹا کر عبرت یز پیرایة میں بیانك کرے غیں - 


پانی ہانی کر گئی جھکو قلندر کی یه بات 
تو جھکا جب غیر کے آگر اه سن تیرا نہ دن 


عرنان نفس کا لازس نتیجه تمکین اوز رضا السا ے؛ قلندر اپنی حودی کو 
اسقدرارقم و اعلى کر چکتا ھے کھ وہ عین حُودی' سطلق کے ثابم ہو جانی ےہ 


۳٢ 


استا ظل و عگس بن جائی ے؛ ایک هی حقیقت کے دو رخ ھوۓ ھیں جسکو 
خُواەہ ایگ جہتت ہے سطاليهٴ حق کہئر خحواہ دوسری جہت ہے ل.مناےۓ عبد 
لہ لیجئےء اسی نئے زمانہ کے مدو جزر سے قلندر کے چپرۂ طمانیت پر رنج و الہ 
کی ایک بھی شکن آۓ نہیں پاتی؛ جو سصیبت بھی اسپر آتی عء اسکو وە بیمان 
حبت کی آزنائش سمچھکر خوشی خوشی جھیلتا اور اپنے عحبوب کی رنا کو پاتا 
چلا جاتا ھہ؛ يه حوب جانتا ے کە جادۂ حبت کو عبوب ۓ بنایا ھی کسی 
قدر پر خطر اور پر دورد ہے : 
وانبلونکم بشی' من انحوف و الجوع و يثیٹا عم آزمالیتگے تم کو ئسقر 
نقص سن الاموال والائننس والثمرات خوف؛ ہیوکء سہالیل نقصان؛ جانی 
ویشر الصابرین الذین اذا اماتھم اقصان اور اولاد و زرعی ئقمان 
سسیبة قالو آٹا تہ وانا الیہ راجعون میں اور صبر ٹرنہوالوں کو خوشخبری 
سنا دیجئر حتِ يه حالك۳مے کہ 
جب ان پر مصیبت آ پڑقی سے تو کہتے 
عیں کہ ہم تو اللہ عی کے لئے 
ھیں اور اسی کی طرف لوٹے والے عیر ! 
به ایقاق اسکو غر ناسویل حتی لە اپنی جان ے بے پروا کر دیتا ۓء اس مال 
چھن جاےء جاہ جاق رۓ بلک خود جان عی پر کیوں نہ آہنے وہ کسی وت بھی 
سم غمء گیا نہیں سکتا؛ کول کہ اس ابعان سے لہ محبوب کا ھر 'لین؛؛ 


دراسل ''ذیخء؛ ھی 0 لئے جو ہے 

ان الہ اشتری سن الموینین انفسھم بلاشبه اللہ تعالیل ۓ سوسٹوں کی جائیں 

و اہوالیم بانِ لم الله اور ان کے اسوال جنت کے عوض 
خرید لئے ھیں - 

اسی حقیقت کی ٹرجمانی اقبال گی زبانی سنٹے ۔- 


دم زند گی زم زد گی: غم زند گی سم زند گی 
غم رم نہ گرے سم غہ لہ تھا که یہی ۓے شان قلندری 
اقبال کے اس خیال کی ثائید سشہور متقدم صوق حضرت ابراعیم بن ادھم ود 


''ھمعارے لو پر تین پرڈے غیی؛ جب تک وء ذور نہس 


٦ 


موے نب تک بل ہر یقین پدا نہیں عوتا ‏ () بوجود ے 
خوش عونا (م) سفقود پر غم گرنا (م) تعرین ہے خوش هونا؛ پس 
جو کوٹی موجود ہے خوض ہوتا ے وہ عریص ء اور جب 
مفقود پر رخ کرتا ہے تو عحععدهہ نرےۓ وا ۓے اآؤر مہ واے 
کو عداب ھوتا ے اور جب تعریف ہے ۔خنرش ہوتا اۓ تو تج 


کرۓ والا ےہ اور عجعب تصسل کو اطل کر دیتا ےۓ۔ 


(احیاع العلوء باب 'اقروو زھد: 


غرس قلندر دی ے جو غم و خواای ‏ کے جداات سے رثر تسلیم و رضا اور تسکین 
3 وقارق شان کا خامل عو 


بسرت والم ک رحب تفی ذو کی تو نوف و حرص تو بھی آیسر .نخس 
سے کوسوں دور رغناء چاغئے جکے دل ہیں نوف یعتی آئیندہ ثقتصان کے تصور 
ہد اہ شوکا ۹ حہد زندکای میں کا حوخر سر داد ذ کیا سکیکا ۔ خاثف تو 
"را کب؛؛ ہونۓ کے بجاۓ حوادث زاند کیا ”سم کب بن جائیگاہ صدق و مفا 
سے عثف کر گ6دپ: و نفاق اسکا سسلک بن جائیا جر قلندرالہ وصف کے یکثر 
غلاف سے داسی لئے اقبال کے نزدیک قلندر ك وصف بباق اور زار خارات 
میں بھی ربان و قلب ق بگانگت ےو ۔ 


عزار خوف عو لیکن زباں هو دل کی رفیزق 

پہی رھا ۓ ازل سے قلندروںل کا طربق 
حقیقت یہ ۓ کہ قادر و قیوم ذات ہے عبت کا رشنتہ جب استوار ہو جاتاۓ 
نو خوف و ہراس تػا خرشالبہ دل ے مو هو جاتا سے ۔ وہ جانتا ھےہ کھ میرا 
”'وف:؛ نو وہ ۓ جسکی نوجیں ارض وسا یق پمہنانیوں ہیں بڑاؤ ڈالی ھوپی یں 
اور اس ”وفیف؛ سے سچا اور اجا کوویق اور وب ہے بی نہیں اس اولایبت 
خاص:: کے یقین شی سے سرشار ہو ثر وہ سرو سامان نہ رکھتے ٭وۓ بھی سرکی 
بازی لک دیتا اور عغر غیر الہی توت سے ٹگرا کر زمانه کے ورق پر یه 
قش ثبت کردیتا ۓ کیھ ۔۔ 


حدیِث ہے حیران اأست ىا ژىىائف پسار زِىىأنة باتو فٌے سازد تو یا مان سمشیز 
اوريہ کے ۔۔ 


سہروبه وائجم کا محاسب سے تنند ایام کا س کپ نہیں را گب ےقظتدر 


ل0 
آ۔ 


۹۳٣ 


وہ اپنے حال کی تسدیق کے ہاتھ اس بات کا یقیز دوسروں میں پیدا کردیتا ے 

”سم تو وه خاا کے نہیں گھ ہا کک اے حدب کرسیکی۔ یء ایک 
فوت نورانہ سے جو جامع ہے جو اھر موسویت و بر اھمیت یق آگ 
ایے چھو جاۓ تو بردو سلام بن جاۓ۔ پائی اسکی ھیبت ے خشک 
و جاۓٗء آسسان و زمین ہیں بهة سا نہں سکتی کە یه دونوں 
مسئیاں اسمیں سعائی هیںء پائی آگ جذب کر لیتا ۓء عدم بود 
کو کیا جاتا ے: بستی بلندی ہیں سےا جای عے مگر جو قوت 
حامم اصنداد هو اور علل تام تناقصات کی غو اہے کون جذب 
ال بنوت کو اپنے اندر عدب کرکے حیات وا سات ک5 تناقض مٹا حچکیء. 

(اقبال لابا راد ارل جم تعف ےپ ف٣‏ 


غرض خوفبت تو ہوں ہٹاء حرضص ىۓ طاسم بھی دیکھئے ئد ٹوٹ جاتا ےے. 
اقبالل قلندر تار ک دنیا عرگز نہیں اسلئے جائز راستوں سے دوات ػ اثبار بھی 
اسکے قدسوں پر لگ سکتا ےہ اور زسسن پر اللہ ػ خلیله ہہوے فی وھ سد ٹا 
و تخت بھی اسکے زیر لگین آسکتا ے مگر ان ہیں سے کوئی جیز بھی اسکو اپنی 
طرف کھینچ نہیں سکتی ۔ وہ سب کچھ رکھتے هوۓ سب سے الگ تھلگ؛ 
اپنے آقا و سولول کا عہد عض بتا رھتا ہے؛ بقول عارف نیری (حضرت شاہ شرف الدین 
بحیول قدس سرت ۲ 


یا او حون بلک ڈو غبا لچ حود ر بے نو و بلس داتئقء 


آگے اسکی وج جو بیان عو رعی سے وہ دل کے ٴتان کھول کر سننے اور حر ک 
غمل بناۓ یق چیز ق کكکل:- 
''و یہ غمت از دو کون برگزرد:؛ 
(دیگھو مکتوبات سی عدی) 


جسسگے قلب حقیقت آئیہ میں فالیات کی ید حیثیت وہ جاےۓ تو حرص و لالچ کے 
هزار گند بھی پھر اسکی ے برفا رح کا شکار کیسے کرسکتے ہیں ؟ اقبال 
غا یی کیہ اسی لئے نصیحت فرماے ہیں ٭ سے 


ھ5 


ٹری خا ک ہیں ےہ اگر ٹشرر تو خیال فقرو غتا لہ کر 

کہ جہہاں ہیر نان غعیر برۓے مدار قوت حمدری 

بب کسی اور ہے تو جسکو خود سمجھتا ا ےر 
زوال بندۂ ہوسن ک ہے زرش ے نہیں 
اگر جہاں میں مرا بوھر آشک5ر هوا 
قلندری ہہ غھوا ےہ تونگری سے نہیر 


اسی روحانی وت ے آثر 00 النند ر 1 ایک ایک ادا س7ر تج شو جایقی گر 
اسکی پک نظر . تجھ فتوحاأات کر جامی اۓ جو کسی با ذشاء ف فوجیں 1 
نہیں سکتیں اور اگر کریں بھی تو نتائچ رحمانی کے ہجاۓ شیطائی ظاعر ھوۓ 


دہسدیمة' ‏ قلندری؛ طلطتدٴ' سکندری 

آنل سے حذيهٴ کلم ایں همه سعحمر ساسری 
آل به انگاہ می کشد ایں بد سپاہ می ) 
آن مه صاح و آشتیء ای عمه جنگ و داوری 


اس مقام قلندریت کے لئے جسطرح زر کی کرٹی اعمیت نہیں اسی طرح 
جرد علم جو غرثان خودی کا باعث له بن سکے غعض فضول ہے: قلندر تو ایسے 
علم ہے بچتا رعتا ہے جس سے دماغ ''غزالان اثکار کا سہغزاںہ با رۓے اور 
جس سے بجز ”'گمانون کے لشکر؛؛ کے کچھ ہاتھ نه آۓء اسک علم قلیل لیکن 
حفیقی و یقینی عوتا ے۔ علم براےۓ علم اسکے نزدیک جپہل ے ۔- 


قلتدر جز دو حرف لا" الہ کچھ بھی نہیں رکھتا 
لتہد شسہو 5ے تاروں لغتہاے عجازی 3 


''لا الہ الا اش؛ کے یقینی علم ہے قلندر کی زندگی جہد سسلسل بن جاتیق سے 
اس کا فقر کروبیوں پر شبخون مارتا ےہ اسکے ہورۓ کی شکوہ ے سلاشن کے 
حل ہیں زلزله پڑ جاتا ۓء گو وہ کم سخن ہوتا ہے مگر اسکی ایک سانس 
ھزار انجہنوں کی گرسی کا باعث ہوتی ے؛ اس کا جلال گوارا نہیں کر سکتا 
کا ”آأأریت:: دیکھے اور 'علیل اہی ء؛ با د کھاۓء سای حساسسچ شڑ 
اور عصاۓ کلیمی نہ چلاۓء وہ کوئی بجھی ہوئل جنگاری نہیں بلکه شعاد" 
جواله ۓے بلک شعله ساسانی کی ععلىی دعوت ے ۔ 


0*٦ 


زسم سیا کن ا روشعق ساحری شکی 


رض قلندر ترای شان كّإ حاسل ھہوتا ےۓے کہ خرتہ بوشی کے باوجود بادشاعوں 
ہے خراج وصول کرتا ے؛ جلوت میں هوتا ےے تو جائد تاروں پر کمند پھینکتا 
ۓے اور خلوت ہيں آتا ۓے تو زان و مان کے سارے تعینات اپتی خَودی ہیں 
گم حسوس کرتا ےء اسکی حقیقت بین نہ دنیا کے عر نمود میں عہوب حقیقی 
کا جلوه دیکھتی ے؛ وہ کہیں سراپا جعال ےہ اور کہیں سر ٹا سر جلال سے 


قلندراں کھ براہ تو سخت می کوشند 

ز شاه باج ستائشد و خرقهہ می ہپوشند 
بعلوت آند و گمناے بد ہر و ما پیچٹد 
بخلوت اند و زہسان و مکاں در آغوشید 

دریں ہہاںن کے جعالے تو حجلوه ضا نارد 

زفرق تا بقدم دیك ی دلو رید 

بروز بزه سراپا چوپریان و حریر 

بروز رزم؛ خود آگلہ و تن فراءوشند 


یه ۓے اقبالی قلندر یق سج دھحج -۔ کہاں یع دااء ہیناء تواناہ را كي ایام 
بلندر اور کرات 7 جہور' ستہور نہی دسٹ اور تاریک قلب پروردۂ فرنگ 


بندة رڈ گردڈ مولایٹ او ساس . فاٹس لا لے پرواست آو 
ره کف ىالے گع سلطاےۓ بوردذ لے یه دل نورے شیطاۓےج برد 
کیخ او لرد فرنگی را مربسد گرچە گوید از مقام با یزید 


اقبا لی قلندر کی جو تشریح پیشس کی گئی وہ محض 
اس سفہوم کا مصداق تصوراق چیز نہیں بلکہ اقبال نام (مکاتیب اتبال) 
کے مطالعه ے صاف معلوم عوتا ۓ کە خود علاہمه 
اقیال کی نگاہ ہیں اس کی مسصداق شخصیتیں موجود تھیں اور رعیتگی ۔ جنانچہ 
اپتے معاصر شپیر علامه سید سلیمان ندروی جنکو کبھی وہ يه کال ہے نفسی 
:تاذ الگل:: اور کبھی ''اسلام کی جوۓ شیر کا فرھاد؛؛ کے القاب ے یاد کرے 


ۓے ا 
ھیں۔ انہی کو ایک مکتوب میں خُطاب کرکے فرماے ھیں کہ آپ تو ان سیں 
سے ہیں جنکے متعلق اقبال ے کہا ہے کی ۔۔ 


تلند رال گه بھ راه تو ہخت سی کوشنہ 


اس ے ثابت ھوا که اقبالی قلتدر یکسر عملى مگر نہایت اتیازی اوصاف 
9 عاسل ۓ۔- . 


جاوید ناےه 
حافظ عباد اللہ لاروی 


حاؤید نامه ٗی اصلی اعیت تا اندازه اس علعی اور آذی نس سضر 
کے مطالعه ھی ہہ عوسکتا سے جو واقعھ ۔مراج کے زیر اثر لکھی جاۓے 
وا می تصتیفات اور نہارشات سے عبارت آعے ۔ اسلئے ضروری معلوم ہوتا ۓ 
کہ پہلے واقع معراج کی حقرقت؛: اسکے ال پیغاء اور ڈئیاے علب و ادب 
پر اسکے اثر کا مختصر جائزہ لے لیا جائےے ۔ 


جہاں تک ہم تحقیق کرسکے ہیں اور جہانتک ‏ سفسمل دین نت تعلقاۓ ۔ 
واقعة سعراچ کے شواعد ظہور اسلاھم ہے پہلے ہوجود ھیں ۔اوو ھوۓ بھی 
چاھثئیں ۔ اسلئر ک٭ آحضرت صاعم کسی نئے دین کے لاۓ کے سدعی الہ تھے ۔ 
بلک آپ کا دغوعل به نیا کد ڈدین حق جسکی تبلیخ آدم عليه آلنگازء و لو 
اہ راھی و موسر غظ ىو عیسے و ڈیگر پیغمبران سلف کرے آاے تھے نشی ذس 
اسلام ےے ۔۔ جنانئجهة حضرت ابراممء گی نسہت قرآن حکیم میں سد کور .ہیی ۔ 
و کد رك ثری ابراغرم ملکوت السموات و الارض (اور اسطرح د کھائی ہم اۓ 
ابراهیم کو زسین و آسمان کی بادشھہت) اطرح توریت میں حضرت یعتوب 
عفیے السلام کے خواب کا ذکر ہے ۔ جسمیں انہیں آسمائی حقائلقی آہ بٌاھدہ 
ٹرایا گیا تھا ۔ دوحتا کو جو سیر ملکوت کرائی گئی اسّکا بھی بالہل میں ذ کر سوجود 
گے ۔ 


غرض ٹل ہوز اسلام سے پہلے معراج مقدبان الپی و ڈسی نہ کسی صورت 
ہیں ہوتا رھا لیکن انتہائی عروج اور قرب جو حضور سرور کائنات صلعم کو 
نصیب ہوا اسکی شال نہیں سل سکتی گوپا ید مقام انہیں کیلئے غخصوص تھا۔ 
قران کریم ہیں ہے ػه حضور سرور ػأئنات صلعم کو اتتا ترب حاصل جوا که 
دو کمان کا اصله بہ گیا۔ ''وھو بالافق الاعنی ثم دل فقدل کن ٹاب قوین 
اق ادی ؛ اور وه تھا اونچے کنارہ پر۔ پھر آسمان کے ٹریپ آیا۔ اور جھّک پھر 
گیا قرقی دو گان کے برابر یا اس ہے بھی کم) ڈا کثٹر اقبال کے نزدیک 
معراج انسائی کی بھی انتہا سے ۔ پنانچہ فرماےۓ ہیں ۔ 


بر مقام خود رسیدن زند گیست 
رٹ وی ×ڑ تسمازڈ 5 سععات 


مصطفر راضی نشد للا بدات 


یہ حقیقت ہے که معراج جسسانی اور روحانی کی عی بدولت شاہ کونینص کم 
نظام سروری عن عراد ید ال کو تام مساق کی کی تا 
اقبال اسکی ترذید پیشس کرۓ ہیں ۔- 
سثشت خاکے ىائم برواز یست 
پندرھویں بارہ کی بہلىی آیت اسی حقیثت کیطرف اشارہ کر رمی ےہ 
سبحن الڈی اسری بعبدہ لیلا سن المسجد ااحرام ا ی المسجد 
الاقصی الدی بار کتا حولة ریہ سن اتا اه ہو ااسعیم 
ا ٰبصیر 
(پا کگ ے ود جُدا جو اینئے بندے :-ثئو رات کے وقت سس۔جد حرام 
(كعب) ہے اس س۔جد اقصی (زیت المقدس) تک لے گیا۔ چسکر 
گرد عم نے بر کت نازل کی ہے ۔تاکد عم اپنے بندے کو 
نشانیاں د کھائیں ۔وہ سننے الا اور دبکیئے ولا ے)۔ 


اسطرح معراج گی شب آنحضرت صلعم ے مسمجد حرام ے س۔جد اقصيلٰ اور پھر 
سار اسسشہی تک میر فرمائی ۔ آپ رفح الامیں کے غمراہ براقی پر سوار عو ٹر 
سیدۓے سدرۃ المنتہی تگے پہۂیٹے یہہاں سنج گر آپ ۓ ساوی آیات کے مشاعدء 
گیا۔ اور پھر مشاعھدۂ تجلی ذات ہے مٹرف عوے ۔جسا کہ قرآن کریم سيیں 
کی :۔: 


''ما زاغ الہیر وا طٰهٰى٤؛‏ 


سیاعت علوق کے بعد جب آپ واپس تشریف لاے تو ذدروازے کی زنجیر بلستور 
ھل رھی تھی اور آپ کے بستر کی گرسی ابھی باق تھی ۔ 


جن لوگوں ۓےۓ بعراج جسمائی ہے اثکار کیا ہے ۔ ان ہیں سرسید احمدہ خاں 


لد 


سحوم کا ام پیشس پیتس سے خجنانجه تضبر احمعدی ہیں فرماے ہیں ۔ کہ 
انسان سرشت سں خاقی ے اور خای ہوے کی حیثیت ےڈ اسکا اسی خایق جزو 
میں بود و باٹس ئرنا لازم قرار پاتا ے ۔لہذا یہ سمکن ھی نہیں که یه ای 
پتلا ناسوتی دنا کو چھوڑ کر عالم ہلکوت میں داحٰل عوا ہو۔ اور سیر کرتا 
عوا لا سییں تک گیا عو۔ٹس دلیں کو زیادہ واضح کرےۓ کیلۓ انہوں ۓ 
پرندوں !ور جانوروں کی سٹالیں پیٹسشس کی ہیں ۔ چنانچہه لکھتے ہیں ۔ کہ 
پرندوں کو لیجۓ ان میں غوائیت زیادہ ھے ۔الئے وہ ھوا میں تعیشضس کرۓ 
میں ۔ سائی غلوقات پانی ہيں بسر کرئی سے ۔ نوری یا ناری اجسام عالم بالا 
سیں بتنکن ٭یر ۔امسیطرح حضور باعیم ۓ وجود بسعود جوٹکه خای تھا۔ 
اسلئے وہ عائلمم ارواح سیں نہ پہنچے - 


سد گور بالا دلائثل کے جواب میں ۔ باوجود اس حقیقظت کو نسلیم ترے 
هوےۓ کھ حضور صلعم بشر ھی تھے اور انکی سرشت خای تھی۔ عم یہ سے 
بغیر نہیں بھ سکتے ۔ که آپ کا جید اطہر اور تعور ےه انوار ذات الہی اے 
اسقدر منور اور متجىل عو چکے تھے ۔ که ان ہیں عتصری مقات متصور ھی نہیں 
ھوسکتی عیں اسلے آپ كیا لامتاں تک پہپنجتا کونکر ناسمکن ہوسکتا ۓ 
تفسیر عرایشی الہبان تی حقائق القرآن میں حضرت ؛یخ روز بھان البقلی الشیرازی 
رحته اق علید پرساے ہیں ۔ کە آبکو یه قرب اسوقت حاصل هوا جب آیکو 
لوت صفات اور انوار ذات کا ٹیاس پیپنایا گیا - اور جمله اباب حدوشیت سے 
پا کے کرديا گیا۔پس آپ حق ہے حق کے تقریب ھوے۔ جب آپ صفات 
کیسائیے صفات کے قریب هعرۓ۔اور آپکو سشاعدۂ سفات کی لذت حاصل ھعوئی۔ 
تو غقریب ٹیا ػه آپ صفات کىيی لذدت ہیں سر ہے رک جاے ۔ تو اللہ تعالے ےۓے 
آپکر قرب نات کے بعد قرب ذات عطا فرہایا ۔ اور آپ ذات کے بجر بیکران میں 
غرق ہوگئے ۔اور آپکے ساتی آپکے علم نبصر اور سع اور ادراک ے کوئی 
شے باق نە رعی ۔ تب القہ تعالے ۓ اپنی سسع اور بصر کا نور آپکو عطا فرمایا۔ 
پس آپ ۓ نور خدا کیساتھ خدا کو دیکیا ۔ اور سمع حق کیساتھ کلام المھی 
کو سنا تفاسبر میں اختلاف عوسکتا ےا لیکن یه بات مسلم ۔عے کہ انقلاّب 
شعور کے بغیر نهھ تو سعراج آسمانی ہمکن ے اور نه سشاعدۂ ذات المی ۔ اقبال 
متدرجه ذیل اشعار میں اس حقیقت کو وائگاف کرے ہیں : ۔۔۔ 


حرست جاں ؟ جدب و سرور و سوز و درڈ 
فویق قٴشضظضر ببپر گود گرد! 


لا ےت 


خر سیت لن ہا رن 1+ عو ثردن ات 

ےا مقام حجار حل سو گردن اہت 
. 1 ا ال ذ3 ل 
از شعور است ایں ٹهھ ہی نزد و درر 

ا ارب اندر مور ار حخاددب 5 نوی 

وارعاند جنب ز توق از تحت و فوق 
ای دن با جان ىا اناز لپست 
سشثته حخاگ ہسائم برواز لیست 

۱ مك 


غرض عشق عتیقی کی یہ آخری سنزل اور اناۓے انسانی کے عروج کا آخری مقاء 
تھا جو حضور سرور کاثنات صلعی کو حاصل ھو!۔ بد مقام مقام وصل نہیں 
بلک مقاھم دقرب - تعیر ےر عسیاںی و حجواد حایق عیٹثصر گی صسنات سے بسثتزهہ عو 


کے باوجود شوق دیدار کیلئۓ ہے قرار نظر آتا ے بقول حضرت نیاز بریلوی : -- 


برق سابان وحودنء شذفر عسشققے بسودت 


زور خغاگسٹر دل ہوز نبائم باقیست 
:7 معراج نبوی کی حقیقت ٤‏ 


ڈاکٹر یوف حسین خان ”روح اقبالء ہیں لکھتے ہیر کہ معراج زمان 
و سان کی حقیقت اور اسکی مکمل تسخر کی آئینة دار ے ۔ جب انساف رفح 
فعلیت سطلقه ے عم آھنگ ہو جائی ہے ۔ تو زناں و نہیں کی حقیقت اپنے سارے 
راز عاۓ سربسته اسپر کھول دیتی ے ۔ لیگن سعراج انسائی گی يه کفیت اعىوقثت 
تک متصور نہیں عوسکتی جب تک ۂشعور انسانی انقلاب ہدیر نہیں عو جاتا۔ 
اور اسطرح جبتک انسان کا جسد خای برتو نور ذات الہول سے منور عو کر صقات 
عنصری کی نفی نہیں کر پاتا۔ تپ تک حریہ قدس میں اسکی باریابی متصور 
نہیں عوسکتی ۔ آنحشرت مہلعہہ کا وہیں تک بمہشیج گر شاھدىۂ ذات لا سے 
بہرہ یاب عوٹا انکے اشبات نفس و قیاء حُودی کی روشن دلیل ا ے ۔ حثیقت یہ ہے 
کەہ آنحضرت صلعم ۓ عروج انسائی کی جو اعلے ترین مثال بیشضس کی سے اسگی 
نظیر دلیا آج تک پیشی نہیں کرسکی ۔ 


۳ۃ 


/ 
غرض السان وجدانی قوت کیساتھ زماں و بیکاں کی حدود ہے باھر نکل کر آزادی 
حاصل کرسکتا ے ۔قرآن کریم میں اسی قوت کیطرف واضح اشارہ کیا گیا ہے ۔ 


بمعشر الجن واانس ان اننستطعتم انب تتفّدو س اقطاز 
السموات والارضش فانفدو لا تنفدون الا بسلطانِ . 


(یحی اے جنوں اور انسانوں کے گروہ اگر نم ہے ھهوسکے تو 
زین اور آسمانوں کے کناروں کے برے نکل جاؤ۔ لیکن تم نہیں 


نگل سکتے بغیر قوت کےم) ۔ 


اقبال جاوید فامةه میں مولانا روم کی زبافی اسی وجدانی قوت (سلطان) کیطرف 
اضارہ کرے شیں ہے 


گنت اگرء 'سلطانِ؛ ترا آیسد بدست 

ہے تواں افلاک را از عم شکست 
نػته الا ؛ُبسلطان: باد گر 
ورنه جچوں بور و ملخ در گل بر 

ا طریفق زادن اے سڈ ٹنکگوے 
عم بروه جسٹن 'بزادن: ہے تواں 
بن ھا از خود گشادن ے تواں 


چونگہ اسلام کے تخلیقی ارتقا کے نظریه کی رو ہے معراج کا درواز عیشهہ گھلا 
عے اسلئے انسان وجدانی قوت کی بدولت حدود زسائی و مکانی سے نکل کر آزادی 
حاصل کرکے مشاعدۂ تجل ذات سے بہرہ یاب ھوسکتا ے + ۔-۔- 

ذر دثت جنٹوںل ہن جبریل رزبولٹ صمیدے 

یزداںن بگکہناد آور لے خمد سر ڈدانہ 


شاعر ہے ئم اسلام ہے پہلے: کر ہناہب کی کابوں میں اس قسم کے معراج 
اور آسعائی سیر ك کہیں ذ کر نہیں ۔ روم اور بونان کے بت پرستوں کو معراج 
کی ضرورت ھی ە تھی اسلئے کہ انکے عہد اولین کے انسائی دیوتا ایسی زہبردست 
روحانی قوٹت کے حاسل تھے کہ انکا بام فلکہ پر جا کر سروشستان والوں سے 
سلاقات گرنا ایک معمول بات خیال کیچای تھی ۔ اسیطرح مصر؛ بابل؛ اور 
اسیریا والوں ہیں یں اس قسم کہ سعراج کی کوٹی بثال نہیں ملتی۔ 


اس ئا ۴ 


سمکن 


کے کہ 
5 ۱ ؛ آآا ید 1 3٤د‏ ھا ا : سے ٣‏ نہ 
ان ا وگوں ۓ غقاند اور وی روایات شو ہے شی ھیں ۔اسلتے یقن تےسادلی 


۱ 7 سے ھ_ ا 1۔ ا ۱ ھے۔ : 

5سی غكدڈ حق کو سعراج قّ زاقعد بس یا غجے - لیگ قوف 
کجھ کپا نہیں جا سکتا۔ البتد اس میں پک نہیں کک تعراج تن خبال شمرقع 
سنا گا۔ 


َ‫ 
ہیں الا اٰس زم یں خحتحے 


ہلل پا یلا محنسوںل خا وبا ابےھ اہی ویراف کے سے سمایف عراج ْ سر عم کا ذ کر کیا 
۔اور اس واتعه کو حض ایک داستان کی حیثیت دبتے موےۓ آگے گذر گن 
یں - میں سجھتا ھوںل گاد اُس سیر ٦۰‏ تفصبلی اور نحقظوزٛأ جائثزہ اسلئے ضرو ری 
ےہ گه بعشں سحخالقن اسلام آنحضرت ملعم کی تعراجح ٴ واقعھ کے متعلق 
احاڈیثٹ کو وبراف امة سے ساجَوذ خیال کرے ہیں حالانگٹد نوعمت اور 
تفگ دمت ۶ اعتار سے معراح ٹنوی 3 متام نساِت ئٹں ارنع قٗ اعلول تہ ۔ اسکے 
برعکس ابرانى وثرافے اه کے واقعات حواہ 1 شی صحرح کیوں نا ھوں 
بعراج نبوی کے مقایلہ میں کوئٹی حیشثیت نہیں رکھتے ۔ 


زرتندت کے معراج کی اگرچھ تفصیل نہیں سلتی تاعم آتشیس پرمنوں نے 
اس واقعد کی روایات کو بستور قانم رر کها ۔ یہاں تک کە بعندر کے بعد 
سلکت غجم میں جو طوایف العلوق قائم عو کی تھی سے جب اردئیر ہابن 
نے شفع کر کے سارے سلک کو اپنا زیر لگیں گیا ۔ اور دین زرتشتی کا بتہ "انا 
حاما۔ تو اسے بھی عالم بالا کے حالات معلوم کرۓ پڑے غرض طوایف الملوق 
کے ناے ہیں دین زرثشتی غارت ھوگیا تھا ۔سلطنت کیساتی ہذھبی اتحاد 
بھی بٹ گیا تھا هر شپر اور غر گروە کا نا مذھب تھا لیکن لطف یہ آئہ 
سپ اپئے ا|پٹے عقاليید کو زرتشت کا اصل ہذھب خًٰال کرے تھے اردشیر 
ایکان کرو ت ت اق لام عافاڈ کی نفپکر ہوٹی۔ جچنانچه اسے اہٹنی باری 
قلمرو کے اضشلاع ہيں حکم جاری لیا۔ کہ ہر شلع اپنے کسی ایسے شخص 
کو تخب کرک دوبار میں بھیجے ۔ جو سب سے زیادہ متتی اور پرھیزگار عو 
اسطرح نقریباً ملک کے ایک سؤ کے قریب مسلم الشبوت عابد اور زاعد اسکے دربار 
يں جع ھوۓ۔اردشیر ے اسکے بعد ایک اور انتخاب کروایا۔ جیں میں سؤ 
تخب شلد٭ زھاد ہیں ہے ذس آذمی تخب کئے 3 پھر ان ذس ہیں ہے 
ایک آدسی کا انتخاب کیا گیا جو زھد اور تقویل میں ہے شل اور ہے نظیر تھا ۔ 
اس شخصر کک نام ویراف تھا ۔ انتخاب کے بعد اردشیر ۓ ویرافی کو عالم بالا کی 


ۓے 


سیر کین ٹیار کا تا گە درست حالات ہے آػگ؟ّە کرۓ ۔ حٹائچه ایک بڑے حاقہ 
ہبی آگ زئن کی کب ے۔اسکے دوبیان ایکے تخت بجھایا گیا اس تخت پر 
ویراف بھنگ بی کر لیٹ گیا ۔ اسکے گرد اسکی پاوسا بہنیں اورایک سو کے قریب 
زہاد جو مختلف اضلاع ےد چنے گے تھے۔ دعا ہیں مشغول ہوگئۓ ۔ تا کە ویراف 
کے ذربعه ے ٹنیا کو عالم آخرت اور سروشسان کا حال معلوم هو جاےۓے یہ 
لوگ تین شبائه روز تگ دعا ہیں مصروف رے ۔ اور ویراف آگ کے دہیان 
مدعوٹی بڑا رع ۔ چوتھے روز لے انکی کھولی اور اردشیر بابَّتانٰ کو عالم 
بالا گی سیر کے حالات بیان کئے اے بادثشاء بیری انکچ بند عوۓ ھی عالم 
بالا کا ایک سروش (فرشتہ) آیا۔ اور بجھے ھاتھ پکڑ کر اوپر لے گیا ۔ جہاں 
اسنے دوزخ اور جنت ي سیر کراٹی اور د کھایا کە تیکوں کاروں کو اعمال 
لیگ کے ثواب ہیں کسطرح اور کیسی کیسی نعمتیں اور لذّتیں حاصل عو رھی 
ھیں ۔ اور بدکاروں کو بدکاری کے پاەاش میں کس کس طرح اور کیسی کیسی 
سخت سزائیں اور ت5لیف پہنچ رعی ہیں؛٤..‏ اس سلساد ہیں اسنے مذھب زرتشتی 
گی صحت اور اسکے باعث جات آخرویق ٹھوۓ کے ثوت ڈدے یں ۔ماری ٹیکیوں 
کے ثواب اور جڑا یق صورتیں اور اسکے مقابل میں بد ڈرنوں يی سزائیں بتائی ہیں 
الغرضں مذعب زرتشتی کے ,تعلق تمام باتیں جو عالم آخرت سے تعلق رکھتی 
ھيں ۔د سپ پا تفصیل ظاغر ٹردی ہیں ۔ ویراف کے روحائی سفرئايه کو جو 
اشوت حاصل ےر اہک اندازہ اس بات ہے شوسخکتا سے ۔ گم اسکا مصنف سمنشیات 
کا عاذی تھا۔ بُعدت خان عا لق ے جب اپنے عہد کے اس قم کے عوقباء کی 
نذبت ہیں اشعار تلبند کے تو اکے ذھن ہیں ویراف کا واقعد ضرور عو 


لے 


-ے 


کے رذ یچہ وسہد اتا ا لی شف اشک . 


بارا ازیں گیاہ غضعیف ایں گماں نبود 


ویراف نامهہ پہاوی خف سیں پح انگریزی ترجمهة کے لندن ہیں جچھپ جچکی ےہ 
پارسہوں ہیں يد کتاب بیحد مقبول ے ۔ لیکن چھ سات صدبوں پیشتر یہ کتاب 
تقریباً نامعلوع تھی ۔سب سے پہلے اسکا نسخہ ہندوستان کے شپر نوساوری میں 
جے پارسیوں ۓ اپتا سس کز قرار دے لیا تھا ۔ کسی پارسی موبد کے پاس ملا ۔ 
اآسکے بعد یه دلثبا کے بای حصول ہیں پہنچ گیا ۔ 


رر ے وافعات کر بہو بقل درد ے ہیں ۔ جسطرح زردشت کے متعلق مشہور 


جا ۓ 


سے گیا ۔ اللہ ویرافی کے متعلق سشہور ۓے کھ آسەمان ہے ایک فرثته 
آیا جو انے خدا کے پاس لے گیا۔ حسن خانی کشیری دبستان المذاعب مطبوعہ 
سطبع نول کشور صفحہ ہپ پر لکھتا ۓے : 


''بہمن کھ عبادت از جبرلیل باشد زردشت را نزد خدایتعالے برد؛: 


ضیح سی کتاب کہ صفحه ہے ہر زردشت کی سیر فلک کے احوال بیان گئے 

نے ہے ں ۔'”یس زردخت را پر کرد ں اف کگ و حر کات کو 1 و سعلد و ان 
آں دانا ا گردائید ؤ بسہشت روز 2 حوروو ٹسصورو اہشا سفندان بدو ثمود ۔ و عارف 
کل اسرار و وائف جہیم علوہ گردائید ۔ حنائحہ از آفاد غستی تا انجام راز عمد را 
ذائسنتہ۔ و اعرسن را در ذدوزخ تبرە ذیف کە زردشت را تگریسته ہر قروشہد 
که او دذبن نف بر گرد تا از گیتی عمه کاىیابی ۔ جوں زرتشت آگہ را یزدان 
گشت گے آنشی فروزندە دید بفران یزدان ازاں 'ریۓے پر ,فیس گرندے 
تیاما٤؛‏ ۔ زدہستان المدٰاھب) 


ہاںل کے بات سوب نے اد ویراف کو سیاحت عاری لت کے آغاز ہیں تین 
پ تک آثششس کلم ہیں لیٹتا پڑا۔ یہاں تک کە اہےہ کوئی گزند نہ پہنچا۔ 
کے برعکس زرذشت احٹتام سسہاحتٹ ٹر فریاںِ ایزدی تے سمطابقی اگ نے گڈذر 
اور اسیو آ٦‏ تک کچھ تو اك موا - ویرافی نے متعای حہیاں تک کے تلہم 
ۓے سصنف دیہان ااعذاھب ۓ کحجی نہیں لکھا ے شوسکتا مھ کہ اس زساۓ 
یی زیڈ کتاب معاوم ہف غوسکی پے آس ای کپ سے ےج اعتہارز نے 7 کتاب 
شک وشہه ے خائی نہیں س۔ 


سس 0 


(الف) ٠‏ قسم معراج جسمانی و روحائی ہے ۔جو آنحضرت صلعم کو 
لصیپ غیا۔تعر ج کے اس مذھبی اور عملیى پہلو کو بشاعدہۂ تجلی ذات یا 
80 1016660 کہتے ہیں (م) زرتشت کا سراج بھی جسحانی اور روحائی 
معراج کہلانا سے ۔ زرتشت کا بہمن فرشته (جبرلیل عليه السلام) کی معیت میں 
خدا کے حضور ہسں جانا ثابت ے لیکن یه بات ظاعر ۓے کھ نہ تو زرتشت کو 
اور نہ بہمن فرشته کو وہ مقام حاصل عوا جو حضور سرور کائنات صلعم کو ھوا ۔ 
کیونکه جب رسول الله صلعم کو ععراج هھوا تو جبرئیل عليه السلام ایک 


٦‏ ۓ 


مقام سے آگے نه بڑھ سکے ظاعر ے کہ ملاک کیلئۓے ایک حد مٹقرر ہے مس 
سے آگے وہ مہیں پڑے سکتے ۔ : ہت ےےة جونکہہ ١ے‏ کچ سا تے اہ جیوڑا۔ 


اسلئے ید ظاھر ےہ ٴکہ وہ ایک خاص مقام ے آگے نہیں گئے۔ 


(+) ویراف کا تعراج تاب بھی اسی زمرہ میں آتا ےہ ۔لیگن اسکی صعت 


بہلو رکھتا سے غختلف انبیاع ۓ ختاف رلگوں ہیں تجل ذات 8ػ سشاعدہ کا 
لیکن اث جسد خای ہیساتھ لامتاں تگ پہہنچنا ثابت نہیں ۔انيٌ سناعدۂة دات 
اہول ودای جدا ڈرتا ےہ شیخی ہی ۔ حضشرت پایرزید بِسطاسی رحمته الله غیید 
کو معراج غوا۔ لیکن آ! س معراج ش نقعیلی لہ کر : یر ہیں لی اسکی ۔ الیته 
بجی الدنن ابن عربی ے اپنے معراج گی نورق ثىیقیت توحات مکبه می ہان 


ط س 


و ظٰ ا يىا 5 ۰3۰ 7 چ٭ ۓغ, ف؟ . تا 7 ١‏ ااسںسكے یچہوہ 
شى ےھر ۔مہرا ٹای حمائك ٌۓ ۔ ن٭ سے ٹپ‌یْوانہن'ن تجسیقدین ر آنہے طرفب 
بعراح وی ہ۔ باخوڈ ےہ ۔تو دوسری طرف فتوحات ہکیة کے ان ابواب بج 
جربهە نئے ھوۓےۓ کے ۔ جن میں معراج ػا واقعد ببان ہوا ے ۔ 


(سا) علاوە آزیں ''شہر زوری؟؛ جٗ تصيدهە جو سٹر روح کے متعلق لہ 

اور جسکا ترجمه انکربزی میں وسسٹن فیلڈ ےۓے کیا جے اور چسے أبن خلانه ے 
ہے 

صولبا کے انکی وجدانی کفیات و روحانی تجرباٹ غلطوں اور لفزتوں ہے 

پاٹ نہیں ہوسکتمے - بعضں اوقات قوت بتحله اور انسان گی د یف ہوںی 

آرزرؤں 8 :ہ6؛ٴڈاااا یا 134167طاااا5اا كػ باعثف هوق عیں۔ خواب انسان 


لد ا ا ھا 1 : ۱ +0 یئ . 2 5 ٣‏ 
تل ٹیا ہے ہاب ٹک کے و ٹیا 0 معراج ث تعلغ ۓے ے ہاسواے حملہ لی 


کے لاشعوری تصورات يؿ بپترین عّاسی کے ھیں ‏ اسان يٌی ڑہ آرزوتیں 
جو تشنهٴ تگ تگمیل رھتی ہیں وہ ھن کے حصه لاشمور سیں پتاه لیتی ھیں خواب 
کی حالثت ہیں ٹ کی دول خواعشات لاشعوری گوشوں سے نگل کر اوبر وا ی 
سے مم 5 َ‫ ں ۔ ا ا ے .۰" 7 ۲ تا “ اتا کو ے ے 30 ۱ ]۰ 
بسشتح ہیں اجای فیں سے اکبال نکی تکمیل ثِ 5 ے4 عرصس 'نں 
نسیق حقائق کے بيیتی نظر يه کہنا غٹط له عوڈ تەهەائثر میفیا ػ٦‏ 
رعأٗ-۔ ان قیث بتخلدة رجعۃ :ا1ل اناڈ۴نا۹۷|5 با لاجمیم]؛ۃ ہاہہ 3 

عراج نگی ثوت بتجیله : کٍ " ً ۱ پ سیف یں فی 
دولل خواہشات ػك نتیجه ھوا کرے یں ۔ایک زسائہ تھا جبکہ معراج کی 
خواهتس 7 ّح کےدل ہیں موجزن وا کرتی تھی اور کم و بیش آپ بھی ہوتی 


خی خجے 


کبصورت ہیں اسکی تکمیل عموباً ہو جایا کرٹی ے ۔ اسلئے خواب معراج کا 
ذریعه ھوۓ عغیں ۔ جوعدری مد حسین لکھٹے غعیں ٭'یوں معراج نبوی کے اسرار 
و حقائق کا تڈ کرہ اسلامی لٹریچر ہیں قریباً عر بڑے مصنف کی کسی نہ کسی 
تصتیف ہیں سلیگا۔ اسلامی سصنفات پر ایک زژزہاله یں یە رنگ بھی غالب رعا 
ےہ ۔ کہ حمد باری تعاليل کے بعد جب نعت پیغمبر لکھنے پر مصنف یا شاغعر 
آیا تو اسٹے معراج رہول اللہ صلعی بر غلیحدہ مستقل ہاب لکیا۔ نظامی ٠:‏ 
”پنچ گنچ؛ اٹھا کر دیکھے قریباً ہر کتاب میں يہ خصوصیت ہلیکی:؛ 


(ج) محراج کے اد پہلو : جیسا کم اوہر بیان عوچّ ۓے سوفیا تج 
۔عراج انکے ڈانی سەشفات و واردات روحائی اور عرفائی تصرنات کا آئینہ هوۓ ہیں ۔ 
لیکن صوق ٹیلئے صاحب حال ھونا ضررری هوئنا ہے ے اسکے برعکس معراج 
کے ادیں پہلوؤں کی بتا عض تخیل یا آرث ہوا کرتا ےہ ۔ ذیل میں سعراج کے 
اد یں نموۓ پیشٛش گئے جاۓے ہیں ۔ 


7 ۱ 7- ۱ 
ڑ) ملشئن کی فنردوس کہ ٹدهە ادھا :ل/۲۹۲ 


اس میں شک نہب کہ ڈینٹے ے اپشی روحاتی سیر کے سلسلنهہ ہیں 
تاربخی واقعات پیشی کر کے اپٹی تاریخ دائی اور قادر الکلامی ك ثبرت دیا 
غ ۔لیکن شم یہ کہے بغیر شرگز نہیں آوة سٹیر ۔ کا نکی بعر زیئر 
ڈیوائین کاہیڈی) کے سضہون سرقه کہ اس ےد کمہیں زیادھ جدت آفریئی تۓ 
اظہار سلٹن نے کیا ہے ۔ فردوس کمشدہ ایگ مد ہبی نظم ہے - جو حضرت 
آدم اور حوا کے جنت اس لے جاۓ کے واقعہ ہے بساخوڈ ہے ۔ لیکن ملئٹن 
ےۓ مذھہی واقعات یہی ای ھی انو کھی اور پر لطف باتیں بیان کی عیں ۔ 
جس سے ڈیوائین ئیلی یق حیثٹیت بہت بڑھ گئی کے ۔ 
رء) رسالة الغفران 
مٹہور ے کہ ابوالملا الەعری ے رسالته الغفران اپنے ایک ادیب دوست 
ولقارح حلبی کے ایک خط کے جواب میں رقم کیا۔ جیں مہ ہیں ابوالعلا العری 
َ بعصرت ٔٛی زند گی ے باعث سورد عتاب السہی قرار دیا۔ ابوالعلا ۓ اس 
رسالة ہیں بہشت کی سیر تػا ذ کر گیا ہے ۔ اور بیشمار گناغکار ادیبوں کر جو 
سے سے پشتر تاب ہر چکے تھے ۔جنت میں داخل هوے د کیایا ے ۔ 
ہصتفف کا مقسذ مر فلکے سے نقطٰ یه تھا کھ وہ بتاۓ کہ وسعت رحەت ذات 


اش کے 


البول تع سد زیانہ ۓے ۔ اور تق اسان ابی غاو جاےۓ شی اڈ غفران ا رزححامللہ 
گے سزاوار ک8 جاے میں ے 
(م۳) ڈیوانین کانیڈی 

یہ بات طے ۓے کہ ڈبوائین ػؿنیڈی جو معراج نبوی کے قریباً چھ سو برس 
پسے لکھی گئی وت معراج 7 تہموقی اور فتوحات بہیڑےے تتے ماحوذ سے ۔ کو 
ڈینٹے ۓ ایئۓے حقیثی ماخذوں کو چھہاۓ کی کوششس کی ےہ ۔ لیکن اس حثیفت ہے 


انکار نہیں ہوتکتا۔ کد لکا تخیلى معراج کا ےرک رسول کریم صلسم ک 
ٌ زْ ۱ اور مد ھہی معراج کے ۔ جو نو غیت سرقشقەت اور الصسبل وم ٠:‏ اععبار سے 


اس آننے ہیں ارغع اور باند ےی ہے سيا سے بڑی و ما سے اقیالں کو ڈیوا نین 
عاسگڈی گہورٹ ہیں آمعانٰی د زا لے و آمادہ کا ۔ ڈگ بنٹر 2 تصورات 
ست 


تھے ۔جو بیادی حقائق لئے ہوۓ ہیں ۔ یہ حقالق ڈینٹے ۓ سعراح نبوی 

ہے ستعار لئے تھے ۔ اسلئے فکر اقبال کیِساتھ ان کی ہم آءعنکی لازم تھی۔ 
سب سے بہپلے جس جیز ے ڈیوائین کامیڈی میں اقبال کو متاثر کہا وہ معراج 
انسانی اوز بت رۓ انفرادی کے تصورات ھیں ے ڈینٹے کے زدیک امانٰ کا یمتحمے 
نناۓ ذات نہیں ہلکھ بقاۓ ذات کیساتھ مشاعلہٴ تجلی ذات الہی ےہ ۔ 
اقبال کا فاسفهة بھی اسی حقیقت پر سی ے ۔ اسطرح جہاں ڈینٹے؛ املی؛ سستی 
حرص وغیرہ کو شر اور حرکت و شس مکٹس حیات کو خر تصور ٹرتا ےہ 
وغاں اقبال کا موقف بھی یہی ے۔ اقبال کے نزڈدیک جمود اور تعطل عی بنیادی 
شر ھیں ۔ ۔ ڈینٹے کے نزدیک ذیگر خوامشات رذیله بهہ غیں ۔ غرورء تکبر: شہوت؛ 
جوع الیقرہ حیواثیت ۔ 


غرضش ڈروائین کامہیدی ہیں بقاے حخودی؛ فلسفه سخت کوشی اور 
نفی خواہشات رزیله کے جو غناصر تر کیہبی یاے جاے ہیں وہ اقبال کے نظریات 
گی غين تالید کرےۓ ہیں ۔ یہی وجہ ےہ کہ اقبال ے سی تایڈی کو 
عوپب سراغا۔ او ر اسکی بعقلبل یں جاویل ای لک گر سکی نی اور ادبی 


عثْەمت کا سحیح اقرار کیا ۔ 


ڈیوائینن َاسیڈی اور جاوبد نام میں مہ براج ائسای بج کگمال مشاعدہٰ ذات 


فی کو کی قرار ذ یا 1. نہیں ۔ حر نعین ڈات - ےآ سمکن نہیں حاوید 
اف ہیں ڈا کار اقال اس نکجھ کو واضح کرے یں مت 


ے 


٢ 
آئۓ‎ 


فا رز سی پرٹھ یں ند کی است 
ق لہ وس -- نسادذ یا یقیات 


اس 


ڈیل میں ڈیوائین ئہڈی اور حاوید اه ٤ج‏ علا مد مس گا جاتا _ئے نے 
تا گا قارنین . ڈونتوں آذز یی مع اس اہوں - درساں تق اقدار مسکر کے ھیں ان 
٠27 -.‏ : 
خر بی ادا رہ ڈو سک فک 


ڈیوائین کامیڈی کے سوضوعات 


ڈیوائین میتی میں انسانی داتابىی (ورجل شاعر) گیصہورت سس ڈبلٹے 
گٌ رحب ھولی ۔ جسے آسمانی دانائی (ہیٹرس دیوی) ۓ بنٹے گی لد پر آماده کگیا۔ 
اور ور بخشنے وا ی حور (زلوشیا) کے ذریعهھ سے ورجل کے ہاس يہ حکم بھیچا۔ 
اور لوٹیا کو (رحمت الہی) نام ایک د وی ے بیٹرس کے پاس اسی غرقں کیل 
بھیجا تھا ۔ 


الغربصس ڈینٹے کو ایک روحاتی خواب ہیں ورجل اس عالم ے باعر 
لیگیا۔ کا دیر ادھر ادھر سرگرداں رھنے کے بعد وه ایک تر و تار جنگل 
ہیں جا پہنچا ہہاں ق ھر شے ہے وحشت ٹیکتی تھی ۔ ڈینٹے ۓ اسجگه نپایٹ 
ھی سہیب اور خوفنا ک وحشی جانور بھی دیکھے جن کی ڈراونی صورت دیکھ کر 
وہ کانپ اٹھا ۔ اسکے بعد اے دوزخ کی حالت د کھاٹی گئی۔ یہ دوزخ عیہوں 
بہاڑ کے دامن ہیں ایک غار کیصورت ہیں تھی۔ اسکے کنارے چونکه چکنر 
تھے ۔ اسلئے اہر ہے گذرنا بحال تھا۔ چنانچہ اسکے جاروں طرف زینوں کے حاتے 
پھیلتے چلے گئے تھے جو جسقدر نیچے ہوےۓے جاےۓ تھے اسیقدر تنگ بھی ھوے 
جاےے تھے ۔ زینول کا ہر حللہ اسقدر وسیع اور دوسروں ے الگ تھا که ہجاۓ 
حود ایک حاقہ' جپنم تها اور انہیں اسباب ہے اس غار یں اترٹا یا اس ے 
نگلنا بغیر اسکے کە تائید ایزدی رفیقی حال عو غیر سمکن تھا۔ 


دوزخ کا پھلا حلقد 'لمبو؛ کہلاتا ہے ۔اس حلقد ہیں وہ لوگ ھیں ۔ 
جو حضصہرت سیح زیر بمہلے تھے ۔ اسلٹے انہیں پنسا نصرب ٹھ ھوسکا ۔ باق 
تمام حلقے گنامگاروں کے عذابوں کے نموے پیش کر رعےہ ھیں۔ جسقدر جرم 
اور گا سنگین عوتا ہے ۔ اسیقدر 7 اروگ رینے ۓے شب ہی سح قیالد نہیں پھینگے 


٠‏ ہاو 


عاۓ ھیں ۔ اور جسقادر ریے ٹنگ اور گہرے هھورۓ جاۓ ہیں ۔اےقدر عذاب 
پڑھٹا جاتا سے ۔ ان بہتلاۓ عذاب گناہگاروں میں ڈینٹے ےۓ پراے تاریخی 
ضيبرں کو دیکها۔جو دردنا کے غذاب ہیں ستلا تھے اس دوزخ ہیں اسنے 
عون ي ندیاں دا یکھیں ۔ اور خرفتنا کگ عقونتوں گو بردانثت گیا۔ متلادے عذاب 
روعوں کے غول دیکھے ۔جن ہیں بعضی ہوا ہیں سلق تھے بش برف ہیں 
دن تھے بعضس درختوں ہیں مقد تھے ۔نا اسدی کی آھيں اور درد و تکلیف 

حیخیں ڈاثول ہیں گوئے رھی نھیں ‏ رت سے عبرم عاتعبر الفاظ میں آپشی 
دفشتتا گے سڑائی اور گناھوں گَُ گھتتیں ان کر رغے ھیں ۔ اور عجیب 
غجیب قسم گی حسرتناک ‏ استائیں اور خدا کی عظمت اور کبریائی گی باتس 
ستنے میں آرھی ھیں ۔ 


اس غار کے انتہائی تشیب میں شیطان جسکے تین سر ھیں سوجوۂ ۔گہ - 
اور تین ھی اسکے لد ہیں ۔ ہم منہ سے کسی گناہگار آدہی کی عڈیاں جا رھا 
ۓ ۔ تیطان کر مودی بتجةہ میں جو اوگ گرفتار ھیں ان سار بہپرد آجر 
بیطی بھی ہے ۔جسنے دغا باڑی کرکےہ حضرت سسیح کو دشنوں کے خائی 
ہیں گرفتار کرادیا تھا۔ شیطان اسکو جا رھا ۓ ۔ علایہ ازیں روسی ٭8ا(۵3 ۳ا 
بروٹس اور +1 کیسہیس قائلِن سیزر (بیعر زوء) بھی آ نہیں 
لوگوں ہیں نظر آ رعے تھے ۔ اب ڈینٹے اور ورجل دولوں شہطان کے جسم بر 
جڑھ گئے ۔ اور چڑھتے چڑھتے گوہ سیہوں کے دوسرے پہاو پر جا انرےد 
جہاں کوہ مذ کور ایک غروطی شکل میں نمایاں ے ۔ اور جنوبی سمندر کے ایک 
جریرے میں قائم ےا اور عائم بررخ کا بسہاڑ گہلانا سے ۔ اس پہاڑ کے گردا 
گرد نیچے ے اوہر تک زیٹے بنتے چلے گئے ہیں ۔ جو سندرجہ ذبل گناعوں کے 
حرسوں کے جاۓ قرار میں ۔ 


( غرور (ء) حدسلہ )۳ مھ [م سسخحی و کاھلی (وا حرس ( جوع اجفر 
اور (ے) شہوت 


اس پپاژ کی چوئی پر پہنچ کر شاعر کی بیٹرس دیوی ہے ملاقات ھوں ۔ 
جو اے اپنے ساتھ لیکر آسمان پر چڑھ گئی ۔اور یکے بعد دیگرے اے ۔ چان 
اور دیگر ساروں سیخ ؛ (ظرہ؟ آفتابء ہشتری؛ عطاروء اور ژزحل سے ہلایا ۔ 
یہاں ے چڑھ کر وہ بیٹرس کے عمراہ اس غالم بالا میں پہنچا ۔ جُہاں شوابت 
کا مس گڑ ہے ۔ اور آخرکار اصل فردوس ہریں میں پہنچ گیا جہاں اسے عیسیٰ 


ھ٦‎ 


سسیح اور ریم عذرا کے جلوے نظر آے۔ اور آخرکار ایک جھلک دیدار الٰہی 
کى بھی نصیب وی ۔اسپر ڈینٹے گی سععراج اور اسکے ۔اتھ اسکی شثنوی ختہ 
غوی عے ۔ 


سذ گورہ بالا سطور ے یہ بات گلی طور پر واضح ہو جائی ہے ۔ کہ 
ڈبوائین کاملڈی کا بشتر حصد تعراج نامه نبوی ے مععار مر ۔جیسا کہ 
چودھری محمد حسین مہحوم ہے بحواله 'اسلام ایٹڈ ڈیواثین کاہیڈی:؛ ابنے 
بلنف پایھ سضمون ''جاوید ثامهہ:: سطبوعه نیرنگ حخَیال اقبال نمبر پمپ ,ےم میں 
ثابت گا ۓ - 


''اسلاھ اینڈڈ ڈیوائین کان۰ی:ں تک محف ہیڈرڈ پونیورسٹی كک ایک 
کے ۔ 


”جب ڈسینٹے الفیری ابی اس حیرت انگیز نظم کا تصور اپنے ذھن ہیں 
لابا اس ے کم از کم سی سو سال قیل اسلام میں ایک مذھبی روایت موجود 
تھی ۔جو غسد صاعم کی سساػن حیات بابعد کی سیاحتوں پر مشتمل تھی ۔ 
رفتة رفته آثیویں دی ے لیگر تثبرھویں صدی عیسوی کے اندر سلب محدثین: 
علاء شضرین صوقیاعء حکعا اور شعراع ہب ے ملکر اس روایت کو ایک 
بدھبی تاریخ حکیت تس لاس پپہنا دیا ۔ کبھی یة٭ روایتیں شروع سعراج کی شکل 
میں دعرائی جاتیں کبھی خود راویوں کی واردات کیصورت ہیں اور کبھی ادبی 
اثباعی ٹالیفات کے انداز میں ۔انِ تمام روایات کو ایک حگد رک کر اگر 
ڈیرائن نی ے مقایله کیا جاۓ۔ تو مشابھہت کے بیشعار مقاات خَود بخود 
ساستے آجائینگے ۔بلکه کی جگھ بپشت اور دوزخ کے عام خًا کوں ۔ انلگے 
سٹازل و سدارح اتد ہ ھاے سزا و جزا۔مشاغدۂ مناظر انداز حرکّت و سکنات 
افراد ۔ وارذات و واقعات سفر۔ رہوز و کگنایات دلیل راہ کے فرایشض ۔ اور اعنے 
ادذدبی خوپیول میں سطابقت تاحد نظر اے گی ۔ 


() ڈیوائین کانیڈی میں دوڑخ کی سیر کا سکمل خا کہ سلتا سر اسکے 
برعکس عحاوید امہ میں دوزخ کا کہیں ذ کر نہیں ۔اسکی وجه یه ے که 
اقال کے ہاں خبر اور شر یا گثاہ و ثواب ت تصور غعاء لوگوں کے تصور ہے 


تد 


حتلف ہے ۔ اقبال جسود کو شر اور حر کت کو خیر ے تعیر کرتا ہے ۔ جبود اور 
شر کا نتیجه مہوت غوا کرتا ۓ اکر برعکس حر گت کے باعث انسان زندہ 
جاوید ہوتا ۓے۔ گناہ اسان کو جمود اور مہوت گیطرف لیجاتا ے اکے برعکس 
حرکت کا نتیجہ زندگی ے ۔لہذا حرکت خیر با ثواب ے۔ان دلائل کے 
پیٹ نظر ایک گناہ ار آدمی کو دوزخ سی پڑا ھوا ستلاۓ عذاب دیکھنا 
متصور ھی نہیں هعوسکتا اسلۓے گہ گناہ کے باعث وہ جامهٴ عستی پارہ پارہ 
کر چنا ہےہ۔لہذا دوزخ کا وجود ھی ساقط ہے ۔علاوہ ازیں اقبال جدت اور 
خلاقی کیساتن زنده رھنے كٍ ٹائل ے اےہ ند کی سس شس نکرار روح فرہا 
سسوم ھوتا ۓے ۔ اقبال کے نزدیکے "خی اذت اور سکون کے عم سعتی خیز نہیں 
کِونکد زندگی اگر ایک حاات پر غانم ہوجاۓ۔تو وہ خر بھی جمود کیوجہ 
ہے کر بن جاتا ے ۔ یہی وجھ ےہ کہ وم صوفیاع کے مقاء وصل (یا فتا ق اللہ 
کو بھی بہول شہیری کرتا ۔ بلکه ابد الآباد تکے جعلت آفریتی اور خلاقق کیساتی 
لہ رعنا چاھتا ے یز یہی وجد ہے کہ اسکی سبر فنلگک سیر اور نظاء ففه 
میں دوزخ کی منظر نکاری نہیں کی گئی ۔ 


(م) جاوید نامه ٴ٤‏ سنسون اور اک انداز ببان ڈیوائین ٴکہیڈی کی ئسبت 
نہارت ھی آسان اور لیس ےہ - تشیلی مظاعرات او بلنات 01 صلاصمحا۱ہزڈے جسےۓے 
ڈیوائین کایڈی کے بعض ہباحسث کو نہایت ھی .شکل بنا دیا ے رہ ماوید ثامءہ 
ہیں سفقود ھیں ۔ لیکن بایں عمہ چاوید ثامہ کا مفہوہ اگرچہ واضح ے 
لیکن ڈیوائین کاہیڈی ہے کہی زیادہ دلیق اور بر از معنی غر۔ 


(م) افال ے 'حاونذ اس ہیں بر گلگے کو سپ بتاروں تک ندود 
رکھا ہے ۔اسکے بعد وہ 'آنوۓ قلک: جا نکلا ہے ۔ دوزخ اور اعراف کے 
نزدیک نہیں گیا۔ اسلنے کہ ان مقامات كا مفہوم اسکے نظام فلسقہ ہیں متصور 
نہیں ہوتا۔ جن لوگوں کو واسل جہنم د کھاۓ کی شرورت تھی ۔ انہیں نلک 
'زحلء کے ایک خوئین قلزم ہیں سسبتلاے عذاب د کھایا گیا ھی ۔ نک جرہ 
دی یا اخلاق نہیں ۔ پلگم بات سے غداری ے ۔اور جنہیں دوزخ ےۓ بھی 
اپنے اندر قہول نہیں گیا بلکه باعر پھینک دیا۔ 


زم يه بات نہابت ھی اغم ےر ۔ ئہ سعراج نبوی ہیں سمجد اتصیل 
کے لیکر آسعان تین پاز جاے کے زامملا ہیں سی سا زھ پا فلک کی سیر کا ذٔ کر 
نہیں ۔ گر احادیث ہیں واپسی پر سیر ۔خارکان کا ذ کر آتا ہے ۔ لیکن ڈیوائین 


ال پا 


تمیلی تتوحات سکیە: اور جاوید نامهة ہیں شروخ ھی سے سیر سیارگان کا ذ کر 
آتا سے ۔ جسکی وجہ یہ ہے کہ بعضی لوگوں ۓ کمزور اور موضوع احادیث 
نیز شیخ ا کہرۓ بھی فتوحات مکی میں ستارکان کی سیر شروع ھی میں د کھائی ۓے۔ 
ابالل نے انہیں کی تقلید میں جاوید نامه کے دییباچه ہیں یه نکتهٴ نظر واضح 
گردیا ے ۔ که منزل آحرت ہے بہد انسانِ کو کی ستاروںن کو آباد کرنا 
ہوا چنانچة دییاچہ میں فرساے یں : 


خیال ص ب٭ تماشاۓ آسماں بوڈ اُسست 

إذؤشضس بےاف باغوش کپکشہان ود اأست 
گان سبرکه عيں خاکداں تشیمن ىاست 
کە غر ستارہ جہاں است یا جہہانں بود است 


اگرچہ سائینس یہ انکشافات کرچکی ہے کہ مریخ وغیرہ ستاروں میں زندگی 
کے آثار باۓ جاےۓ یں ۔ لیکن اقبال کا یه تصور عض سائنس کے تصورات پر 
مہنی نہیں ۔ بلکه احادیث معراج میں بعضس اجرام سماوی کے اندر حیات ائسان 
کا سسکن ھونا ان ملافاتوں ے پایا جاتا ے جو پیغمبر خُدا ۓ تعراج یہ 
واپس پر عغتلف ائیاٹ ہے کی 


پر گذڈرے هوۓ دانشند لوگوں کی ارواح ہے سوالات کئے ہیں ۔ کبھی کبھی 
کوئی فرشتہ بھی نمودار ھوکر راز سربستہ| کھول دیتا ہے ۔ بثا فلک تمر ہے 
اقبال کے سامنے بہاڑ کی چوئی پر آسمان سے ایک فرشته نازل عوا۔ جب اس ےہ 
بوچھا گیا که اس خاک خُموش ہیں اب تجھے کیا نظر آرھا غے تو اسٹے 
خراب دی 

گفت عنگام طاوم خساور اسست 

آقتاب تار را اورا در بر اہت 


رسٹخیزے در کتارش دیله ام لرزہ اندر کہسارٹی دیلەه ام 
عرشیاں را صبح عید آں ساعتے چوں شود بیدار چشم ملتے 


اسکے لق ما شاغعر ت5 راهنعما ! سے وادی برشعیلد ؛ میں لیجاتا ہے ۔ اس وادی ۰ج نام 


۳ ا 


حاوید ناب 


جسطرح ڈینٹے اور این غری کی سیاحت علوی کہ آغاز ایک پپاڑ کے قرب 
ہے ہوا ۔اسیطرح اقبال کے سامنے روح رومی ایک پہاڑ کے عقب ہے نمودار 
عرئی اور اسکی معيیت میں شاغر ۓ سیر افاہ کگ گی اور ختلف ارول ہیں ارواح 
اور بلالکه ہے سلاقات کرتا وا قرب حضور میں جا پہپنجا۔ 


سب ے پہلے اسکی رسای الک فسر پر موق ے ۔ جہای ایک عدوخاق 
سادعو وشواعتر اپکگے غار سس نظر آتا ےے ۔ اسکے ساتھ گنتگو ٭وئی۔ وشوامتر 
نو وصیتیں کرتا ے ۔ خاتعه پر ایک فرثشته نمودار ھوتا ے ۔ جو ایک دلکشی 
تراثھ گا کر غائب هو جاتا ے ۔اسکے بعد وادی برغمید میں شاعر اور اسکا 
راھنما (روسی) ذاخل ھوے یں ۔ فرشتوں ى زبان میں اس وادی کی ناء طواسن 
۔طواسن رسل ہیں چار طواسن ثاہىل ہیں ۔طامین گوتم جک عنوان 
''توبه آوردن رن رقاصہ عشوہ فروٹی:؛ بعنی طاسین گوتم میں ایک زن رقاصہ 
سپاتما بدھ کے ھاتی پر توبه کرق ے ۔طاسین زردشت ہیں اعرسن زردندت 
کو آزساتا ہوا د کھائی دیتا ے ۔ طاسین سسیح سیں حکیم تالسٹائی کے ایک 
حقیقت ما خواب ہے ۔ طاسین عحمد اعم میں حرم گمبہ سيں ابوجمپل کا نوحھ ۔ 
ػعبه کے بت خاۓے سے حرم بن جاۓ پر ایوجھل کا نوحه نہایت دلچسپ 
اور پڑھنے کے قابل ہے ۔ ذیل میں اسکے اتعار مالاحظہ اہوں : ۔-۔- 

سله ىا از عمعد کڈ داغ دذاغ 

از دم او کعبه را گل شد چراغ 

از ملاک تیصر و تصرے سروذ 

نو جوانافب زا زُذدست ىار بود 


اسکے بعد فلک عطارد پر پہنجتے ھیں ۔ یہان جعال الدین اففائی اور سعید حلیم 
باٹا (ترق وزیر) کی روحوں سے ملاقات ہ٭ویق ۓے ۔ افغانی ہے تعارفپ کراے وقت 
روسیس یه انکشاف کرتا ےے کہ اسکے ساتھی کا ام 'زنده رود بعنی أ۷ا ء: 
'7 سے ۔ ان روحوں کیساتھ وقت کے ضروری اسلامی مہات بر گفتگو 
جھڑ جاتی ہے سعید لیم کا ترک کے نام پیغام ایک زہ حقیقت لے ھوۓ ع 
مرماۓ ہیں ٭ ۔ 

جوں سسلمااں اگر داری جگر در ضیر خویشض ( در ترآں نگر 

عد جہاں تازه درآیات اوست غصسرھا پیحیله در آثات اآوست 


یک جپائشیس عحر حاأمر راس ات گیر گر پا سے مال دل سی اس اےکت 
بندۂڈ سوسن ‏ زایات ‏ ہدامت غر جہاں اندر بپر او چول قباست 
چول گئی گردد جپاۓ دو برش سے دھد قرآں جہاۓ دیگرش 


اسکے بعد اقغانی ے بات رويه کے نام بھی پغام دیا ے ۔ 


فلگ ژھوہ پر اقوام قدیمہ کے دہوتاؤں کی قل سلتی آۓ ۔ جس میں انکے 
نغے سٹائی دیٹے عیں ‏ پھر دریاۓ زھرہ میں فرعون اور کھیٹر کی روحیں د کھائی 
دیتی میں وهاں سہدی سوڈانی نمودار عو کر عرب قوم کو ئغمه بیداری سناتا ہے 
اسکے چند اشعار ملاحظه عو : ۔ 
گذت اے روح عرب بیدار شو جوں نیاگں خالق اعسار شو 


اے فواد اے فیصل اے این سعود . تا کجا برخویٹضس پیچیدن ہودود 
زلله کن درسیعه آں سوزے کەوفت در جہہاں ہاڑ اور آںسوزے ػەرفت 


ءاک بطحا خائدے دیگر جزاۓ نغمه توحید را دیگر سراےۓ 


نک سیخ میں ایک رصد لہ سلتی ہے جس ے ایک انجم شناس فلاسٹر 
حکیم مرنجی برآمد ہوتا سے ۔ جو زمین کی بھی سیاعت کر چکا ہے ۔ پھر ایک 
فرنگن نمودار موق ہے ۔جو پیغمبری كا دعوعل کرۓ هوۓ عورتوں کو ابنے 
شوفروں ہے آزادی ك پبغام دیتی ے ۔ 


فلکگ سشٹری ہیں ان روحوں ے ملاقات ہوئیل بے جدہوںِ ےۓ سرر جاودانی 
اختیار گی۔ اور جنت ہیں وھنا پسند لف گیا۔ سثلا حلاج (ىنصور) غااب اور 
قرة العین؛ زنده رود اپتی بعقضں سشکلات ان ارواح کے سامتے پیشس کرتا ے ۔ 
حلاج سے سوال ھوتا ۓہ؟ 


از سقام مویناں درری جرا؟ یعنی از فردوس سہجوری جرا؟ 
حلاج کے جواب پر شاعر اپنے خیالات کا اظہار کرنا ے ۔ 
غعشلقى ما ا شکوہ سا بکانھ ابسمت 
گرد او را گروە* ستانف' ایست 


اس ذدل یبور سا ھجبور ہمت 
نلوگ ىا از تہ مور لیست 


ت٭۸ 


آتشس با 7 مزا سد ےا فک 
جاٹت سا زا ساز گار آلید فسرایق 
نے حلق ھا ریستن نا زیستن 


آحر ہیں ابلیس نمودار غوتا سے ۔ انسان کی کزوری اور ایغی آسان 
فتوحات پر عاتم کرے ھوے کسی سرد حل کىی آرزو کرتا ہے ۔تاکھ اس ہد 


لئ 


شہگست کیا ثر کجھ ق لدوت حاصل کرےۓ ۔ 


اے حفا ایکے زذات ر۵23 حقلقی پبرسمت 
نے اید ہك ا یہ ڈ مامت 


سے 
بقول ار صا اقیال ٭ سے 


نلکگ زعل بر ارواح رذیله ملتی غیں ۔ ان ہیں غندوستائی سات کے دو مشہور 


جعنر از بنگہل و صادق از دکی 
7-.-- آذی ننگے کے سے تنگ وئٰن 


کر 
ےا سی 


معفر اگر سراج الدوله ے اور صادق اگر سلطان ٹیہو سے غداری نھ کرۓ 


سے 


تو سر زمین عند غلامی کی زنجیروں ہیں جکڑی نہ عوق ۔ 
اسکے اعت 'اسوے فلکے؛ یعنی ماؤراےے قلکے پر غعرواح شوتا ۓے ے سسہال 
اطالوی حکیم نیٹشے ہے ملاقات ہوتی ہے ۔ جسکے متعلق اقبال کا خیال ہج ۔ 
قااب و سوس( رم دماغشی اف استب 
حکیم نیٹشے بھی منصور کیطرح ا اۓ انسائی کی حقیقت پر زور دیتا رھا ۔ 
تصور کو اس خیال کی بدوات جام شہادت نوش کرنا پڑا۔ اقبال کہتا ےہ 
بنصور کو هوا لب گویا پیام مہوت 
اب کیا کسی کے عش ق کا دعوی کرے کوئی 


اب یہاں ہے جنت الفردوس کا رخ کیا گیا۔ جہہاں شرف النساءع کا تصر نظر آۓے 
لگا جو تی اور قرآں کی عحافظ تھی ۔به قصر لعل اب ہے تعیر هھوا تھا۔ اسکو 


نے وخ 


سے 


دیکھ کر زندہ روذ روسی ے سرال کرق ۴۰ گد يهغ کاشانہ ٹس ک لے سے 


روسی جواب دیتا ے ۔ 


تلزم سا اں چنیں گوھر نہ زاد 
ھچ ساذر ایں جنیں ٹخٹر لهھ زادذ 
خاک لاھور آز ہزاولس آسماں 


کس نداند راز او ذًٛر جہہاں 


پھر سید علی عمدائىی اور سلا غلی کاشیری ہے سلتے غبر ۔ پھر ھندو شاعر ہرتر 
ھری اپنا عم سناتا ے ۔ وہاں ے سلاطبن مشرق یعنی نادر شاہ ابدالی اور 
سلطان شہید د کئی ىی زیارتٹ کو جاے غیر ۔ اور انگے ساتھ گفتگو ھول ۓ 
پھر قرب حضور حاصل ہوتا ۓے جنکی نے پناہ تجلیات سیں وہ غرق عو جاۓ 
ھیں ۔اور دعا کرے ہیں ۔جس پر نداۓ جمال آئی سے اور بد سلسلہ ختہم 
هو جاتا ۓ ۔ 


قبصرے 


إنحعددث اقبال 

٭ ا : طیب غغمانی ندوی ۔ 

٭ناشر ٭ دار الکتاب؛ گیا ء انڈیا 

٭اقیعمت ‏ روپے صرفا۔- 

اقبال پر بہت کچھ لکھا جاچک ہے لیکن فکر اقبال انک ایسا موضوع ے 

حپر جتنا کچھ لگها جاےۓ کم ےہ اقبال مض ایک قلسفی پا شاعر ه تھا 
وہ ایک مععار قوم تھا اسنے حو فکر پیش کی اور جس نظريه حات ى طرف امت 
مسلمعہ کو متوجہ گیا اسکا منبع و مخرج ھدایت ربائی اور اسوہ نبوی صلى الہ عليه 
وسلم کے سوا اور کچھ قرار نہیں دیا حاسکتا ۔ اقبال کی ٹکر میں اسلامی تعایمات 
اتنی وچی اور بسی ہوئی ھیں کہ الکے بغیر فکر اقبال کا تصور بھی نہیں کی 
حا سکتا۔ زیر تبصرہ کتاب میں بقول ڈا کٹر یوسف حسین خان ''طیب عثمائی 
ے فکر اقبال کا تحزیه اسلامی تعلیعات کی روشنی میں کیا ے ان ة٥‏ یه طریق کار 
درست اور لائق تحسین عہ واقعه یه عے کھ اقبال کے کلام اور پیا کو 
اسلامی تعلیم کی روشنی ھی میں سجھا اور پر کھا حاسکتا ۓے؛:۔ کتاب کو نو 
ابواب میں تقسیم کیا گیا عے پہلے باب میں فکر اقبال کے عنوان کے تت 
مصلف ۓ بتایا ۓے کم اقبال کی فکر ایک ایسی روشن شاعراہ ے سیر زندگی 
کے قافلے گڈذرۓ ہیں یہاں ہے اس نور بصیرت کے سوے پھوٹتے ہیں حو حوانوں 
کو نواۓ آتشیں اور سرز دروں ہے آشنا کرتا ےۓ یه تور بصیرت قرآن اور عشق 
رسول (صلعم) کا حامل سے ۔عشق رسول (صلعم) اقبال کیلئے سرىایہ زند گی 
سے ایک ایسا مضراب جس ہے زندگی کے تار جھنجھنا اٹھتے عیں یه نور حیات 
بھی ے اور نار حیات بھی اگر عشق رسول نہ ہو تو خودی کا صدف ہے آب ےہ ۔ 
غرض اقبال کی فگر کا بنیادی عثصر الہامی هھدایت ي پیروی ۹ے؛ دوسرے مقائے 
ہیں مصتف ے اقبال کی شخصیت کے تخلیقی عناصر کا حائزہ لیا ۓ مصنف 
کے خیال میں اقبال کی تعیر شخصیت میں مغری اعلی تعلیم کا کوٹی زبادہ 
دخل نہیں بلک اسل چیز اقبال کی داخلىی تعلیم یعنی عرفان نفس ہے مصئف 
ےۓ ان پانچ تخلیقی عناصر کو سب ہے زیادہ اعم قرار دیا ے چنانچه ایمان 
و یقین ء قرآن پا کء عرفان نفس؛ آہ سحراھی اور مثنوی معنوی وہ عناصر خمسه 
میں جن سے اقبال کی شخصیت بلتی ےی ۔ 


۹ پثر 


حسطرح زندگی کے بارے میں اقبال کا تصور یہ تھا کہ یه ہے مصرف 
اور ہے سوچے سمجھے گذار دیتے کیلۓ نہیں ے بلکھ اعلى تر مقاصد کی تکمیل 
کیلئے یه سپلتٹ حیات ملی ےم اسی طرح ادب کے بارے میں اتبال کا تصور 
بہت واضح اور سبتی بر عقل سے اقبال ادب براۓے ادب کے قائل نہیں 
وه ادب براۓ زند گی کا تصور پیش کرۓ ھیں ۔ تیسرے ہاب میں مصلنف نے 
اقبال کے نظریه شعر و ادب کا ایک مختصر جائزہ لیا ے اسکے علاوہ ''اقبال اور 
عشق رسول:ء ''اقبال کی نگاہ سیں انسان کامل:؛ اشترا کیت اور اقبالء عورت اور 
اقال: تعلیم اور اقبال؛ فض اسلامی اتبال کی ںاہ میں جیسے موضشوعات پر بھی 
سصلف ۓ تلم اٹھایا ے گر ہمیں یه دیکھگر بہت افسوس ھوا کہ شروع کے 
نین چار مقالوں کو چھوڑ کر بقیہ مضامین کی حیثیت حزر اشارات یق ے حالانکہ 
مصنف ے پیش لفظ میں کہا ے کە انہوں ۓ ان مضاسین میں ضروری حذف 
اضافه کرلیا کے ۔ بگر اسکے باوحود یف ہضامین التہائل تشتہ و ٹامکمل 
ھیں ۔ حدرقت بھ کے ئه حن موضوعات کو ہسصنف ے جھیڑا ۓے ان سيیں 
ے شر موضوع اس بات >5 ستحق ۓ که ھر ایک پر الگ الگ اور مفصل 
مضمون لکھا جاۓ ۔ 


ام 5 عام انْداز بیان بہت صاف ستھرا ۓے زبان بھی آسان استعمال 
کی گئی ہے البتہ .ہہ صفحات پر عحیط چھوئی تعطیع کی اس کناب کی قیعت 
تین روپے کجھ زیادہ ھی معلوم ہوتق ےے آئندہ اشاعت ہیں ا کے خاص خیال 
ر کھنے کی ضرورت ہے ۔ الج کے طلباع کے لئے يه٭ کتاب بہت فائله مند ےر 
کیونکھ اس سيیں ختصرا فکر اقبال کے کی اھم گوشوں پر بحث آگئی ےہ 
عام پڑھنے والوں کیلۓے بھی کتاب مفید ثابت عوگی ۔ 


٭اقبال کا نظریہ“ اخلای 

از : سعید احمد رفیقی ۔ 

٭ناشر : ادارہ ثقافت اسلامیهہ کلب روڈ لاھور۔ 

٭قیمت : چار روپے صرف۔ 

حسطرح انسان بغیر غذا کہ زندہ نہیں رہ سکتا اسی طرح الساثیت کی 

حیات و بقا کے لئے اخلاقیات کا وحود ناگزیر ہے ۔ ھر معاشرہ خواہ وہ اپتی 
زندگی کے ابتدائی دور سے گزر رھا هو یا پوری طرح ترق یافته هو اور ہام عروج 
کو چھو رھا هو اپنی اصل کے اعتبار سے چند اصولوں اور نظریات کا سھون نت 
ھوتا ۓے ۔ یه نظریه اور فکری اساس ھی اسکا اخلاق نقطه نظر بناقی سے ۔ اقبال کا 


۳ 


تعلق جس دور ے ہے اے ھم ہادیت کا دور کے سکتے ہیں اس دور میں یورپ 
کی نشاة ثائیہ کی تحریک کے نتیجہ ہیں ختلف علوم ۓ مذعب ے ابنا رشتہ 
توڑۓ کے بعد ثظریه ارتقا اور سادی میکالکیت کے ژیر اثر خالصں بادی بنیادوں 
پر اپنی تعمیر شروع کی چٹانچہ اخلاقیات بھی اس ہے متاثر هوۓ بغیر نہیں 
رہ سکی۔ سفربی مادیت کا یہ اثر ند میں مفری تسلط و اقتدار کے سہارے آگے 
بڑھا اور گو اسنے یہاں کے ساحول اور فکر کو حدود پیمانه پر متاثر کیا لیکن 
تائج کے اعتبار ے یە اثر بقین تشویشنا ک تھا ۔ 


چنانچه سعلمالوں میں ختلف سفگربن ۓ مغرب کے اس اثر کو رو گے اور کہ 
کرنۓ کے لئے ای سصلاحیتوں کو صرف گا ۔ 'تبال کا اعلی کارثاءه بی شے گە 
انہوںں ۓ ایک طرف تو مغریی افتار پر تید کی اور دوسری طرف مثبت طور پر 


اس 


اس قوم کو حو غلامی کی عادی هو چلىی تھی خُودی كٍ سبق دیا ۔ 
ذراصل اخلاقیات کا بسشثله بڑا پتیادی سثله ے اور اسکے اصلىی سیدان 
عمل کی ڈنیا ھے ۔ عم حب۔ بھی کوئٹی تام کرۓ غیں تو لازماً عمارے ڈھن ہیں 
یه سوال ابهرتا ے که عم ایسا کیوں کر رہ ہر با میں ابسا کیوں 
گرنا چاھۓے يه ''جاھۓےەه (؟آانانا0) اپے اندر بہت ساری حکتیں 
لئے عوۓ ہے بعنی حب ھم بہ سوچتے عيں گک٭ عیں کیا کرنا چاھۓ 
اور گیا تھ کرٹا جاھئے تو عمارے سامنے بیک وقت لیکیء بدیء اجھائی؛ حسن؛ 
سچائیء اصولء منزلء مطمع نظر؛ حر ک:؛ اعمال کے نتأج ابھر آۓ یں اور ھمیں 
یە سوچٹا پڑتا ۓۓہ کھ حر ئا ھم کرۓ حا رعے ہیں وہ ان بنیادی قدروں ے 
کہاں ک سطابقت ر کھتا ےۓ ۔ 


اقبال ک پیفاء عسل 8 پیغام ے -- خٹا چنا ہدام چنا اور اس 
پیغام کی بنیاد اخلاق کے اس تصور پراے سے شامد عری صلی اللہ عليه وسلم 
ے پیش گیا تھا۔ جچنانجه اقبال کے ہاں اخلاق کی تین بنیادیں غیر 
زا توحید (م) رسالت (سم) آخرت اقبال اس ایگ سحدے کی طلب کرۓ 
میں جو ہزار سحدوں ے آدمی کو نحات دلادے۔ وہ انسان کو مثی 
اور ریت کے ٹیلوں ہے بنے ہھوۓ حہاں کی غلامی کا دوس نہیں 
دیتے بلکه یه کہتے ہیں کہ جہاں تجھ ہہ بے نو جہاں ے نہیں ۔ 
وہ انسان کے مقصد وحود اور النسانیت قي معراج مقام عبد تک پہنچے کو قرار 


۹ 1 


دینے ھیں ۔ اور مقام عبد تک پہنچے کے لے دو سراحعل تحویز کرۓے عیں ۔ 
عشق رسول اور عب البی ۔ 


انی عراحل ے گذر کر انسان اس قعابل بنتا ہے کہ وہ آۓ والى 
زندگی اور موحودہ زند گی عر دو کو بحسن و خوبی گذار ۔ کے ۔ اتبال کا تصور 
عشق انسالیت کی ترق ہیں سد راہ نہیں بنتا بلکه انسالیت کو زساں و سان 
ہے آزاد کرکے لئے جہانوں اور ہر لحظہ نے طور ننی برق تحلی کی دعوت دیتا 
ےہ ۔اوم عشق کوعلم مت اسام تسلیم کرۓ ہیں اے ام الکتاب سے تعہیر کریۓے 
ھیں اور کہیں اسے دریاۓ ناپیدا کنار قرار دیتے ھیر یکن اقبال تنہا عشق نے 
تال نہیں جسطرح تنا علم گمراعی کی طرف لے جاتا سے اسی طرح تنہا عشق 
بھی منزل مقصود تک نہیں نے حا سکتا بلکكہ عشق و علہ دوئوں شائه بە شانه 
فرد کی اصلاح اور معاشرہ کی تعسبر کرتے ھیں ۔ 


اقال کے تصور احخَلاقی اور دیگر فلاسفہ ے تصور اخلاقی هہيں ایک 
بڑا بنیادی فرق یہ ھے کہ ثقبال ند کسی فرد کی ذاتی خوشی کو تہ کسی 
خاص گروہ کی خوشی کو ند محض کمال یا جرد اصول پرستی یا حسن عمل کو 
اعلاق کا منتہا قرار دینے ہیں بنکہ وہ 'عبدہ کا تصور پیش کرے ہیں مقام 
عبک وہ مقام ے حہاں انسان ک5 بضع نظو خعض رضاۓ الہیٰ ىک حصول رہ حاتا 
سے اور ڈاقی مفاد تسکین خوشی یا کمال ہیں اسکے لۓے کوئی کششی بای 
نہیں رھتی ۔ اقبال اخلاق کو ایک ابجای وت قرار دیتے ہیں اور صرف اس 
اغلاقی کو صحیح قرار دیتے غیں حسکی بنیاد ھدابت الہی پر ھو۔ 


ختصبرا يه٭ ےے زیر تبصرہ ثتاب کے سباحث کا ایک حانزہ ۔ سعید احمد 
رفیقی صاحب ے فکر اقبال کے ایگ بہت اھم اور قدرے نشنه پپلو پر قلم 
اٹھایا سے اور اگر یه کہا جاۓ کہ فاضل سصنف ۓ اس مضمون کے اعم 
گوشوں کو یحمن و حویں انی اس تصئیف ہیں بے نقاب گیا سے تو بیحائەه 
ہوگا۔ کتاب میں اول تا آخر زبان بہت سلیس اور شستہ استعمال کی گی ے 
چسکی وجہ ہے کسی بھی مقام پر فکری الجھاؤ بیدا نہیں ھوتا۔ اور فکری 
نسلسل برقرار رہتا ھے ۔ اقیالیات ہے داچسپی رکھنے والے افراد کیل اس 
کاب میں ػحاق سوادذ عے ۔ کتاب کو ادارہ ثقاقت اسلاسيه لاھور ۓ شائم 
ٹیا ےہ ۔ 1 


)١۔١(‎ 


فارثین مصے ایک الٰعماس 


اقبال اکادمی کوشش کر رھی سے کہ علامه اقبال کی زند گی 
کے متعلق جس قدر سعلومات فراھم ھوسکیں جمع کرے تا که 
علامه اقبال گى ایک سسوط اور بفصل سوائح حیات ترتیہب دی 
جاسکے لہذا اقبال ربوبو کے قارثین ہے التماس ہے کہ وه اس 
کوشش سیں اکادمی کا ھاتھ بٹائیں ۔ براء ہہربانی آپ جو کچھ بھی 
علا‌مه اقبال کے متعلق ذاق واقفیت کی بناع پر پا اہنے دوستوں 
اور عزیزوں کی معرفت جانتے هیں: ایڈیٹر اقبال ربویو کو لکھ کر 
بھیجدیں ۔ علامه اقبال کے هاتھ کے لکھے ھوۓ خطوط اور مسودات 
کی عکسی نقول اور علامه اقبال کی اصل تصاویر کی کاپیاں شکریە 
کے ساتھ قبول کی جائیں گی۔ 
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